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PresentaciSn

A pesar de las importantes conquistas de los movimientos sociales en nuestros
tiempos, en Ameérica Latina los derechos humanos de las mujeres y, en particular los
derechos sexuales y los derechos reproductivos, siguen siendo una utopia para los
tantos y tantas catélicas que nos hemos atrevido a cuestionar la rigidez de las normas
morales y a sofar con una vivencia plena, gozosa, saludable, libre y responsable de
la sexualidad y la maternidad, para las miles de mujeres que deben recurrir a la
interrupcion de un embarazo, para las cientos de personas que optaron por desafiar
los pardmetros de la heterosexualidad; también son una utopia para las mujeres, los
nifios y las ninas que sufren violencia fisica y sexual, la cual obstaculiza el ejercicio de
los derechos humanos y la libertad.

Las Catdlicas por el Derecho a Decidir somos concientes de esta situacion vy, si
bien reconocemos el papel comprometido que ha asumido buena parte de la Iglesia
Catolica en sus ensefianzas sobre la paz, el amor al préjimo, la humildad, la opcion
por los pobres, entre otros, consideramos necesario cuestionar la rigidez de sus
postulados sobre la sexualidad porque sabemos que existe otra cara, es la propuesta
de muijeres catolicas que creemos en una fe libertaria como forma de abrir puertas a
la vida plena, libre de violencias y ataduras que limitan nuestra realizaciéon personal
y colectiva.

La publicacién que hoy presentamos a ustedes es el resultado de un trabajo que
la Red de Catoélicas por el Derecho a Decidir (CDD) en América Latina ha realizado
para brindar argumentos que desde su perspectiva ayuden al logro de la completa
vigencia de los derechos humanos y en particular de los derechos sexuales y derechos
reproductivos de todas las personas en las sociedades y dentro de las iglesias. Hemos
considerado oportuno realizar este cuaderno para ofrecer una serie de articulos
producidos por las mismas mujeres de la Red, donde se exponen algunas de las
ideas mas importantes sobre los temas que nos convocan y los debates a los que
nos enfrentamos en nuestro quehacer politico'. Nuestra intenciéon es aportar tanto
a la Red como a las amigas, amigos, complices, aliados y aliadas latinoamericanas,
guienes podran conocer mas de nuestra propuesta y fortalecer los discursos que
desde el feminismo trascurren en las practicas de defensa de los derechos humanos
de las muijeres.

1Algunos articulos de esta publicacion estan escritos en portugués debido a que fueron elaborados por el
equipo de CDD Brasil.
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Son ocho articulos, donde se abordan temas como el aborto, la diversidad sexual,
los fundamentalismos, el Estado laico y la violencia contra las mujeres. En cada
uno de ellos aparecen posturas que desde el evangelio, la doctrina de la iglesia
catolica y el feminismo nutren y reafirman la conviccién de que las mujeres somos
sujetos de derechos y sujetos morales capaces de tomar decisiones éticas en asuntos
relacionados con la sexualidad y la reproduccién humana. Exponer estos argumentos
es una oportunidad y un llamado a que continuemos luchando por construir
sociedades regidas bajo principios de justicia social, donde se realicen plenamente
los derechos humanos, se promuevan relaciones solidarias y existan Estados laicos
gue garanticen nuestro legitimo derecho a decidir.

Instancia de Coordinacion
Red CDD AL



E1ABORTO EN LA IGLESIA CATOLICA:
é_nf/-e / a /‘hf’ CZ/ /‘5/./ /‘cfac/ y e/ p/‘OACZAI/ /‘5/)’101

por MARIA CONSUELO MEJIA PINEROS?

Hablar de este tema después de algidos debates en los que la sociedad mexicana se
ha manifestado de multiples maneras entrafia algunas dificultades: podria pensarse
gue todo estd dicho. Y sin embargo, el debate apenas empieza, pues en la discusion
del aborto se cruzan consideraciones de diversa indole que deben tratarse con
profundidad: éticas, morales, legales, religiosas, de salud y sobre todo de derechos.
Porque el aborto, es desde mi punto de vista la punta del iceberg de la opresién y la
desigualdad en la que hemos vivido las mujeres por 20 siglos. Opresién sacralizada
por el mensaje misdgino de la jerarquia conservadora de la Iglesia Catolica.

Antes de entrar en materia, quiero destacar el hecho de que la gran mayoria de
las encuestas y sondeos de opinién nos revela una sociedad cada vez mas secular,
tolerante y respetuosa de los derechos de las mujeres. Aun a costa de su salvacion.
Vivimos la paradoja de una sociedad en franco proceso democratizador que reclama
sus derechos, sujeta a las amenazas y a la descalificacion de la jerarquia conservadora

1Este articulo fue presentado en el contexto de un éalgido debate acerca del aborto, el cual se dio en la ciudad
de México en el 2000 a raiz de la ampliacién de las causales para el aborto legal.

2Antropéloga con maestria en Estudios Latinoamericanos, investigadora del Centro de Investigaciones
Interdisciplinarias en Ciencias y Humanidades de la Universidad Nacional Auténoma de México y Directora de
Catolicas por el Derecho a Decidir-México.
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de la Iglesia Catdlica y de sus voceros. Una Iglesia que promulga el amor, la justicia,
la igualdad y la misericordia como valores esenciales, pero cuyos representantes han
desdibujado draméaticamente dichos valores.

Y es precisamente el tema en el que me quiero centrar, pues estas posiciones de la
jerarquia me tocan doblemente: como mujer catdlica y como ciudadana feminista.
Hablo pues, desde mi experiencia como activista por la defensa de los derechos de
las mujeres, especificamente los sexuales y reproductivos, y defiendo una perspectiva
ética catolica y feminista. Mi postura se inscribe en un vasto movimiento de ideas
surgido en el interior de la Iglesia catélica desde el Concilio Vaticano Segundo, que
deliberé entre 1963y 1965 y que produjo cambios radicales en la estructura interna
de la Iglesia y convocd a catdlicas y catélicos a intervenir mas activamente en sus
orientaciones y designios. Mi posicion, es por lo tanto, una posicion catolica.

Lo primero que habria que sefialar es que dicha institucion no estd compuesta
solamente por los obispos, los cardenales y el Papa. Iglesia somos todas y todos
los bautizados, el pueblo de Dios: laicas y laicos, sacerdotes y religiosas, tedlogas
y tedlogos comprometidos con la justicia y con los derechos de las mujeres. Sobre
todo mujeres y hombres que no hemos podido hacer compatibles nuestras vivencias
cotidianas con las ensefianzas de la Iglesia, particularmente las relacionadas con
nuestra vida sexual y nuestra capacidad reproductiva; que no queremos tampoco
dejar la fe, pues es algo muy importante para nuestras vidas, pero que vivimos
interiormente ambigtedades, dualidades, culpas y temores derivadas de la distancia
cada vez mayor entre los dilemas éticos que enfrentamos y las guias morales que nos
proporciona nuestra Iglesia.

La ética de la reproduccién y la sexualidad, y la posicion de las mujeres en la
Iglesia Catdlica han sido las principales piedras de escandalo en la era post-Vaticano
Il. En ese Concilio se dieron, hace ya treinta afios, pasos que hacian prever la
modernizacion de la Iglesia: la justicia social y los pobres, la teologia de la liberacion
y el ecumenismo dominaron las conciencias de sacerdotes y fieles, sobre todo en
los paises en vias de desarrollo. De haberse seguido esa tendencia, en lugar de una
monarquia arcaica y distante tendriamos acaso una republica liberal donde mujeres
y hombres se considerarian iguales. Pero las cosas siguieron un derrotero distinto.

En més de dos décadas de existencia, el pontificado de Juan Pablo Il retroné contra
la anticoncepcion, el uso de condones incluso para prevenir la transmision del VIH/
sida, la educacion sexual y la despenalizacion del aborto, temas que han primado
hasta la obsesién en la jerarquia de la iglesia como nunca antes en su historia. Con
la caida del comunismo el Vaticano pierde el punto de apoyo politico sobre el cual
hacia girar el mundo catélico y se rompe también su alianza con el gobierno de
los Estados Unidos, como él, paladin del anticomunismo. El pretexto se esfuma,



y se hace necesario un nuevo demonio, a saber, el mundo moderno, la elemental
modernidad de las libertades civiles y los derechos humanos individuales. La feligresia
Catolica ha de lanzarse a la cruzada contra la emancipacion de las mujeres y la
sexualidad placentera y sin riesgos, desligada de la reproduccién, buena en si misma
y vehiculo fundamental de amor y unién entre las personas. En la medida en que
nos adentramos en el nuevo milenio, las disidencias aumentan, tanto como el furor
eclesiastico por restaurar un orden atavico que cada vez convence menos.

Tema central de esta cruzada, casi obsesion para el papado, es el aborto. En la
enciclica Evangelio de la Vida, el Papa Juan Pablo Il elevd a rango de Magisterio
Eclesial la posicion sostenida por la jerarquia desde finales del siglo XIX, con lo que le
confirié un peso teoldgico superior. En palabras del actual Papa: “En comunién con
todos los obispos, declaro que el aborto directo, es decir, querido como fin o como
medio, es siempre un desorden moral grave, en cuanto eliminacion deliberada de un
ser humano inocente”. Incluso en el caso de que el embarazo sea producto de una
violacion, la Iglesia institucional sanciona actualmente con pena de excomunién éste
a su entender delito contra la vida humana.

Ademas, esta Iglesia prohibe explicitamente el uso de métodos anticonceptivos,
con excepcion del ritmo o de la abstinencia periddica, y restringe la educacion sexual
al ambito familiar. En la IV Conferencia Mundial sobre la Mujer celebrada en Beijing
en 1995, la delegacion del Vaticano incluyé en sus reservas a la Plataforma de Accién
la siguiente declaracion: “La Santa Sede de ninguna manera apoya la anticoncepcion
o el uso de condones, ni como método de planificacion familiar, ni en los programas
de prevencion del VIH/SIDA”. Duele confirmar, una vez mas, la paradéjica posicion
de una Iglesia que habla de misericordia y compasion, y que a la vez permanece
ciega ante la tragedia de miles de mujeres que mueren por abortos mal practicados
y sorda ante la expansion de una enfermedad letal como el sida.

Pero duele atin mas, saber que la Iglesia oficial de nuestros dias desconoce la
riqueza y variedad de posiciones que ha habido en teologia moral en la historia
del catolicismo. En algunos aspectos vitales, la Iglesia institucional y el pueblo
de Dios hablamos el mismo idioma: este es el caso de la justicia social y de los
derechos humanos. Pero hay otros en los que los desencuentros son cada vez mas
profundos. La pretension de hacerle creer al mundo que la Iglesia Catélica es un ente
homogéneo, esconde la diversidad de posiciones que existen en su interior sobre
multiples temas, especialmente sobre sexualidad, reproduccion y aborto; posiciones
alternativas que rescatan otros parametros, que proporcionan otras gufas y normas
para el comportamiento de sus fieles.

Las ensefianzas del Magisterio Eclesial en temas morales, aunque serias, no
son infalibles. Las distintas tendencias demogréficas, las rivalidades religiosas, las
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diferentes personalidades de tedlogas y tedlogos, las interpretaciones equivocadas
sobre el papel de las mujeres y sobre los avances cientificos han llevado a la jerarquia
a variar con el tiempo las concepciones y las normas en cuanto a la sexualidad, el
matrimonio, la anticoncepcion y el aborto. Siempre han existido diferentes creencias
y siempre han sido factores humanos los que determinaron cudl de ellas acabaria
por prevalecer.

La condena a las relaciones sexuales ha estado permanentemente detras de las
ensefianzas de la Iglesia en materia de anticoncepcion y aborto. La investigacion
demuestra que en los primeros siglos de la cristiandad (hasta 600 D.C.) la condena
al aborto partia del hecho de que practicarlo ocultaba la evidencia de fornicacién
y adulterio®, o en todo caso demostraba la intencién de separar la genitalidad de
la procreacion. Existen multiples registros de las condenas al aborto emitidas por
los clérigos que no creian que el feto es una vida humana, sino que pensaban que
la misién de la mujer en la creacion es la reproduccion, por lo que condenaron a
cualquier mujer que recurriera al aborto como culpable de elegir pecaminosamente el
sexo para el placer, en vez de para la procreacion.* Otras condenas fueron motivadas
mucho mas por la ira hacia las mujeres al intentar ejercer el control de su fertilidad,
poniendo en peligro sus vidas (todos los procedimientos disponibles de aborto hasta
la era moderna fueron vitalmente peligrosos), que por la necesidad de proteger la
santidad de la vida fetal temprana. Podemos afirmar, que la oposicion de la Iglesia
al aborto no esta basada en su ética del hecho de matar sino mas bien en su ética
de la sexualidad y las mujeres. Esta ética se caracteriza por su hostilidad histérica y
contemporanea, por su rechazo a las mujeres, al cuerpo, a la sexualidad y al placer.

Santo Tomas de Aquino (1127-1174), por su parte, creia en la hominizacion tardia
--el ingreso del alma al cuerpo con retraso-- del producto de la concepcién y decia
que “el aborto en las primeras etapas no es homicidio pues ésta [la hominizacion]
ocurre 40 dias después de la concepcién en varones, y 80 dias después en mujeres”.
San Agustin (354-430) por su parte, estaba seguro de que dicho fenédmeno no
se presentaba sino hasta un tiempo después de la concepcién y sostenia en
consecuencia: “Segun la ley, el acto del aborto no se considera homicidio, porque
aun no se puede decir que haya un alma viva en un cuerpo que carece de sensaciéon
ya que todavia no se ha formado la carne y no estd dotada de sentidos.” Uno de
los principales argumentos de esta teoria era que la santidad del alma, la forma

3 Tertuliano, De virginibus relandis,14 (PL2.958); Clemente de Alejandria, Refutation of Heresies, 9.122; San
Agustin, De Nuptiis et concupiscencia, ibid. Citados por Jane Hurst 1993 (1992), La historia de las Ideas del
Aborto en la Iglesia Catdlica: lo que no fue contado, Catdlicas por el Derecho a Decidir, Montevideo. p13.

4En Harrison, Beverly W. Our Right to Choose: Toward a New Ethic of Abortion, Beacon, Boston, 1983, hay
una interesante discusion al respecto.
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sustancial, solamente puede estar presente en un cuerpo capaz de recibirla, un
cuerpo que se ha desarrollado mas alla de los niveles iniciales del embarazo; la
mayorfa de los tedlogos de esa época compartian estas opiniones.”

Otros tedlogos y obispos pensaban que el ingreso del alma al cuerpo no tenfa lugar
sino hasta el pataleo, es decir, al inicio del movimiento fetal cerca del final del cuarto
mes. Este era un método de sabiduria popular al que muchas mujeres recurrian
para asegurarse de que estaban embarazadas, en una época en la cual debido a
los bajos niveles de salud, la irregularidad menstrual era comun. Algunos de estos
tedlogos asumian que el feto adquiria gradualmente el alma y la hominizacién en
alglin momento entre la concepcién y el pataleo.

Pero también hubo quienes defendieron la teoria de la hominizacién inmediata
del producto de la concepcién, teoria que se convirtié en posicién oficial de la
Iglesia desde 1869 cuando Pio IX publicd el Apostolica Sedis; esta declaracién es el
primer apoyo explicito de la Iglesia a esta teoria, pues castiga el aborto en cualquier
momento del embarazo con pena de excomunién al considerarlo un homicidio y es
la posicion que sostiene la jerarquia de la Iglesia hasta la actualidad. La idea de que
el aborto esconde el pecado sexual es remplazada hasta entonces, por el problema
de la hominizacién inmediata del producto de la concepcién.

El mayor problema con esta ensefanza reside en que entra en conflicto con hechos
biolégicos reconocidos universalmente: la Iglesia institucional afirma que existe
una persona humana completa y Unica desde el momento de la concepcion. Sin
embargo, la genética y la biologia modernas nos dicen que determinado porcentaje
de esas "“personas completas” alcanza la edad gestacional de hasta diez dias y luego
se divide para crear gemelos idénticos. Entonces, ;estamos hablando de medias
personas?

Mas recientemente, en la “Declaracién sobre el Aborto” promulgada en 1974
por la Sagrada Congregacién de la Doctrina de la Fe --el Oficio de la Inquisiciéon--, la
jerarquia admite que no sabe exactamente cuando un embridn se convierte en ser
humano, ya que “ni la ciencia ni la medicina han podido determinar este hecho”.
Esta es, dice el documento, una cuestién teoldgica sobre la cual no hay acuerdo en
la Iglesia: los teélogos no saben cuando se convierte el feto en persona.

Ademas de la discusion sobre el momento de la hominizacion, en el tema del aborto
la Iglesia institucional se ha debatido histéricamente entre otras dos oposiciones:

5 Jane Hurst 1993 (1992), La historia de las Ideas del Aborto en la Iglesia Catdlica: lo que no fue contado.
Catolicas por el Derecho a Decidir, Montevideo, p 18.
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la infalibilidad y el probabilismo. Lo malo de las oposiciones es que a veces nos
impiden entender los detalles, las diferencias sutiles. Pero quiero poner frente a
frente la admisién del hecho de no estar en posesion de la verdad absoluta en el
mismo campo de creencias, con la idea de infalibilidad papal que se generé antes del
Concilio Vaticano Il y se sostuvo después de éste. Es la oposicion entre la apertura 'y
la cerrazén en materia de creencias, si bien el asunto es mas complejo y delicado.

El concepto de infalibilidad papal se generé durante el reinado de Pio IX, durante
la séptima década del siglo XIX. Se trata de una declaracién relacionada con las
materias de fe y de moral que se expone de manera solemne, protocolaria, y se
dirige a toda la Iglesia ex cathedra, es decir, con el peso absoluto de la autoridad
papal. La declaracion ex cathedra del Papa es el establecimiento de una verdad
absoluta en las cuestiones que afectan ese ambito que aqui nos convoca, el de la
conciencia y la libertad de conciencia, dentro del particular terreno catolico.

Hay de verdades a verdades: un conjunto de ellas constituye el credo, que la
tradicion y la enseflanza acumulada por siglos, y no declaraciones de un Papa en
particular, han hecho infalibles. Quien no cree en un Unico Dios verdadero puede
muy bien escoger otra iglesia donde coexistan varios dioses, pero no seguir en la
catolica; quien no crea en el bautismo como medio de adquirir la gracia divina,
bien puede también buscarse otra iglesia sin bautismo. Pero hay otras creencias que
afectan la moral, es decir, las normas de conducta de las personas entre si, y entre
ellas mismas y su conciencia, que no pertenecen al credo; son comportamientos
como los que tienen que ver con la sexualidad, la reproduccion y el aborto. A este
rango de creencias aspira, sin embargo, la infalibilidad papal, y muchos papas,
incluyendo a Juan Pablo II, se han sentido tentados a utilizar ese poder declarativo
en aspectos que, a su juicio, deberian sefalar las fronteras entre quienes pertenecen
a la Iglesia Catdlica y quienes estan fuera de ella.

Lo peor de todo es que la infalibilidad, como las leyes y decretos civiles, una vez que
trasciende las esferas administrativas donde se genera, se presta a la interpretacion
y a la propaganda de quienes sostienen posiciones mas hacia la “derecha” o mas
hacia la "“izquierda” de una geometria politica de la corporacion religiosa. Uno de
los peores usos de la idea de infalibilidad es pretender que la condena al aborto haya
sido una declaracién infalible desde el siglo pasado, muy a pesar de que el Cédigo
de Ley Canodnica de 1917 castigue con la excomunién a la mujer que cometa un
aborto y a quien le ayude. Sélo la propaganda ha hecho creer que esa prohibicién
y las ensefianzas contra el aborto son una declaracion de infalibilidad papal; la
misma propaganda ha hecho creer que la excomunion se aplica sin atenuantes y
de manera automatica. En el Cédigo de Derecho Canénico revisado por el Concilio
Vaticano ll, se establecen atenuantes que exculpan de la pena de excomunién a la
gran mayoria de las mujeres que abortan (canones 1321,1323 y 1324): cuando no
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le es gravemente imputable por dolo o culpa, si aun no habia cumplido 16 afios, si
ignoraba sin culpa que estaba infringiendo una ley o precepto, si obré por violencia;
o, si actué por miedo grave, aunque lo fuera sdlo relativamente, o por necesidad,
0 para evitar un grave perjuicio, si el delito es intrinsecamente malo o redunda en
dafio de las almas.®

La infalibilidad —que, por cierto, es un desafio a la capacidad de comprension
intelectual, pues se pretende transmitir algo infalible mediante un lenguaje falible,
como lo son todos los lenguajes humanos—, se opone a otro principio cardinal
de la Iglesia catdlica que sigue vigente a pesar de que no sea popular, de que no
se invoque en las polémicas morales ni se ensefie en el catecismo a nifas y nifos,
lo que, a mi juicio, haria mucho bien a la Iglesia. Este principio, que se recoge en
los libros de Teologia moral, es el del probabilismo, es decir, el del relativismo del
conocimiento en la esfera de la conciencia moral. Para exponerlo me basaré en lo
expresado por un riguroso tedlogo norteamericano, Daniel Maguire’ quien, entre
otros, no ha dejado de insistir en la necesidad de valorar y emplear este principio
aceptado por siglos en la Iglesia.

El probabilismo admite que la diversidad de opiniones en las areas de la moral es
posible y debe existir un cauce institucional para resolver el debate a que dan lugar
las diferencias. Los tedlogos catdlicos desarrollaron esta doctrina en el siglo XVIl para
enfrentar situaciones en las que se disolvia un consenso establecido, y la gente se
preguntaba si podia o no guiarse por el punto de vista entonces disidente.

El probabilismo se basa en la conviccidon de que no puede imponerse una regla
moral de la que se tengan dudas razonables, como si en verdad fuera cierta y bastara
la costumbre o la autoridad para validarla. Ubi dubium, ibi libertas, "donde hay
duda hay libertad”, es el principio cardinal del probabilismo.

Desde el punto de vista de la o el creyente, el probabilismo significa que la
formacion de una decision moral estd, a final de cuentas, en las manos de quien
debe tomarla; es decir, es un principio opuesto al de autoridad. La probabilidad debe
brotar de una conviccién que se elabora en la propia conciencia o a la que se arriba
con el auxilio de los expertos o expertas catélicas. Por lo tanto, facilita el derecho
a disentir de la ensefianza de la jerarquia eclesiastica, por supuesto que siempre y
cuando la probabilidad se alcance de manera sélida, lo que la propia doctrina llama
probabilidad firme.

6p Pedro de Velasco Rivero, S.J. “Bioética: Reflexion moral sobre el problema del aborto”, Centro Cultural
Loyola, México, septiembre de 1993, multicopiado, pag.13.

7 Ver Maguire, Daniel C1998. “El probabilismo en una sociedad plural”, en Opciones catdlicas para el debate
sobre el aborto, Catholics for a Free Choice, Washington. 8p.
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Por supuesto, hay de dudas a dudas, y el probabilismo admite Unicamente la duda
razonable y descarta, por tanto, la duda frivola. En la probabilidad intrinseca se
estipula que las razones que tenga el creyente para cuestionar la norma moral sean
“convincentes, pero no necesariamente concluyentes”. Hay un saludable realismo
en esta disposicion. Es un asunto de grado que previene la posibilidad de que otros
se vean arrastrados a la duda sin razones realmente importantes. Se afirma que las
razones que se tienen para disentir de la doctrina de la jerarquia eclesiastica en lo
privado deben ser convincentes y poderosas, pero no necesitan ser de tal modo
concluyentes que puedan o tengan que convencer a cualquier otra persona. Esta
es también una salvaguarda contra la posibilidad de equivocarse al llegar a una
conviccion que resuelva la duda.

La duda que sostenga la o el disidente no debe llevarlos, en consecuencia, a
considerar que los argumentos que contradicen su posicion carezcan de la posibilidad
de ser también probables; es decir, ante la imposibilidad de llegar a una verdad
plenamente establecida en materias morales en el seno de la Iglesia Catdlica, todas
las posiciones tienen los mismos derechos a disputarse el predominio de ser, si no
esa verdad imposible, si una conviccién de lo que es mas aceptable y conveniente.
En otras palabras, la infalibilidad, la verdad absoluta en los juicios de materias
morales dificiles, es algo que no debe buscarse ni imponerse si supuestamente se ha
encontrado, lo que no significa que, en buena conciencia, nos conduzcamos por lo
gue consideramos correcto.

En la practica, en esta Iglesia no se ha favorecido este disenso privado, este poner
en duda las normas que no hayan sido declaradas infalibles, a pesar de que la teorfa
del probabilismo lo admite de manera explicita. Duele aceptarlo, pero la razén de
esta negativa es, como en cualquier sistema autoritario, la desconfianza en que las
personas lleguen por ellas mismas a un juicio razonable y de buena fe de acuerdo con
los dictados de sus conciencias. Se impone, por el contrario, el juicio paternalista que
ofrece una solucion ya hecha, y que, para evitar la duda, envuelve dicha razén con
argumentos de autoridad, con amenazas y castigos. Hago notar que, de admitirse
la probabilidad intrinseca claramente, la cercania con las posiciones protestantes
seria mayor, pero ademas —y esto es algo de la mayor importancia— se admitiria
plenamente que laicas y laicos somos agentes morales auténomos, capaces de tomar
nuestras propias decisiones en aquellos sectores de la doctrina sujetos a debate.

Sin embargo, la primacia de la conciencia bien formada sobre las ensefianzas de la
Iglesia que no han sido declaradas infalibles ha sido ratificada por el Papa Juan Pablo
Il en su libro Cruzando el Umbral de la Esperanza cuando dice: “Quién no obedece
a los dictados de su conciencia, no puede responsabilizarse de sus actos”, y por el
Cardenal Joseph Ratzinger, uno de los tedlogos conservadores mas cercanos al Papa.
La conciencia es el recinto mas intimo en el que las personas se relacionan con Dios
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madre-padre. La libertad de conciencia o el libre albedrio, se derivan de que fuimos
creadas y creados a imagen y semejanza de Dios, con capacidad de discernir y de
decidir lo que mas conviene a nuestras vidas.

Ahora bien, el aborto, la interrupcion de un proceso vital relacionado directamente
con la vida humana, no puede ser considerado como bueno en si mismo. Cierto,
pero la continuacion de un embarazo no planeado o no deseado, que muy
probablemente representard una amenaza para la vida fisica y mental de la mujer,
de la pareja, de la familia e incluso de la sociedad, no puede tenerse por deseable.
Se trata entonces como en muchas otras ocasiones de la vida, de un conflicto de
valores, en el que serd necesario reducir los perjuicios al minimo recurriendo a la
regla del “mejor camino”.

A ninguna mujer le gusta abortar. El aborto es un serio dilema ético en el que las
mujeres ponen en consideracién todos los factores a favor y en contra de traer al
mundo una criatura. Y generalmente toman la decisiéon en funciéon del bienestar
de sus otras hijas e hijos, de su familia, de otras personas. Las mujeres que toman
esta decision lo hacen de acuerdo con los dictados de su conciencia. Las decisiones
tomadas a conciencia son decisiones moralmente validas, aun si ellas contradicen las
ensefianzas de esta Iglesia.

Nosotras, acompafiamos a las mujeres que se han visto enfrentadas a esta dificil
decision, convencidas de que si ellas han seguido los dictados de su conciencia,
han tomado una decision moralmente valida. Sabemos las dificultades que encierra
decidir la interrupcién de un embarazo y reconocemos los graves conflictos que
deben enfrentar las mujeres que deciden recurrir a este procedimiento. Defendemos
el derecho que tienen las mujeres a la maternidad voluntaria, a decidir si y cuando
tener hijos, y aungue tomamos en consideracioén la situacion de las mujeres al asumir
esta defensa, pensamos también y probablemente con mayor tribulacién en los hijos
por venir.

Sin necesidad de recurrir a las estadisticas que hablan de la estrecha relacién entre los
hijos no deseados, la delincuencia, la drogadiccién y las deméas conductas calificadas
como “disruptivas”, ponemos en consideracion los casos que conocemos de hijos no
deseados, no planeados o nacidos en circunstancias adversas para una crianza con
los minimos requerimientos emocionales y materiales. Si la maternidad implica que
las mujeres se hagan cargo de educar a sus hijos equilibradamente, lo minimo que se
requiere es que tengan la disposicién de animo, la voluntad y el amor necesarios para
gue esta ardua tarea les reporte beneficios a ella y a sus hijas e hijos.

Se trata en todo caso, de reafirmar la capacidad moral de mujeres y hombres para
tomar decisiones auténomas y responsables en todos los aspectos de sus vidas, de
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acuerdo con lalibertad de conciencia propia de personas creadas aimagen y semejanza
de Dios, con voluntad y discernimiento, aun si estas decisiones no corresponden con
las ensefianzas morales de una jerarquia anclada en otros tiempos.

Se trata, también, de evitar embarazos no deseados o no planeados a través de
programas de educacion sexual integral desde los primeros afios de la vida escolar,
de campanas informativas sobre los derechos reproductivos de mujeres y hombres,
de servicios integrales de salud reproductiva que provean a todas las personas,
incluyendo a las y los jovenes, toda la gama disponible de métodos anticonceptivos,
asi como la informacién sobre sus posibles efectos secundarios. Se trata de promover
el empoderamiento de las mujeres para que puedan enfrentar la violencia y la
violaciéon incluso al interior del matrimonio. Se trata de romper con el mito de la
sexualidad pecado-reproduccién, de poder pensar sobre ella como una dimensién
positiva de crecimiento espiritual y de poder planearla y disfrutarla.

Pero mientras no sea posible evitar los embarazos indeseados o no planeados, el
conocimiento de los cambios histéricos que ha habido en la Iglesia, y de la variedad
de posiciones que actualmente subsisten en su interior, debe llevarnos por lo menos
a aceptar la carencia de un consenso sobre la condena al aborto como homicidio
directo; debe llevarnos a entender, que mientras no se logre ese consenso, el aborto
constituye un problema de justicia social y de salud publica que debe ser atendido,
y a reafirmar el derecho de las mujeres a decidir sobre su capacidad reproductiva
como un derecho humano fundamental.

Muchas gracias.

México, D.F. septiembre 6 del 2000
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ALGUNAS REFLEXIONES
DesSde e/ el/anﬁe//o Sobre el aborto

por GUADALUPE CRUZ CARDENAS'

I. LA BIBLIA, LAMPARA QUE NOS ILUMINA ?

1. Para iniciar me gustaria responder a la pregunta ; qué es la Biblia para nosotras?
Es un libro, un conjunto de hojas impresas que forman una unidad de lectura en la
gue se relatan hechos, proezas y poesia. Pero en realidad no es un solo libro, sino 72
libros de distintos géneros literarios que se escribieron a lo largo de cientos de afos.

2. Este conjunto de libros surgié a partir de una vivencia religiosa, la experiencia
del pueblo de Israel a través de muchos anos, que posteriormente fue escrita. Asi,
la Biblia, antes de existir como libro, fue vida, intimidad, desgarre, dolor y esperanza
humanas. Es mucho mas que un libro: es la vida de mujeres y hombres que
encontraron a Dios en su propia historia.

! Pasante de la licenciatura en sociologia, especialista en género y religion. Fue fundadora del Espacio de
Mujeres de las Comunidades Eclesiales de Base en México, es coordinadora del area de Iglesia de Catolicas por
el Derecho a Decidir-México y del Observatorio Eclesial.

2 Algunas reflexiones han sido tomadas de Villalobos, Ernesto (1994). Sexualidad y Biblia. Ill Encuentro
de Mujeres de CEBs. Mimeografiado. México. 6 pp., y Kosnik, Antony, et al. (1978). La sexualidad humana.
Ediciones Cristiandad. Madrid. Pp. 1-50.
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3. Los textos tienen un contexto que les da sentido. Cada texto esta condicionado
por un medio cultural especifico; por eso no puede ser valido para todos los tiempos.
Cada texto tiene el velo de su época; el aroma de las condiciones religiosas, politicas
y sociales que caracterizaron su tiempo. Cada texto tiene mujeres y hombres que se
vivieron y construyeron de manera diferente, segln su cultura.

4. Al acercarnos a la Biblia no encontramos cédigos, leyes, un manual de ética,
normas o recetas que nos digan qué hacer con nuestra vida; tampoco nos dird que
viviremos lo mismo que ese pueblo, pues la historia no se repite, cada quien vive su
propia circunstancia.

5. Acudimos a la Biblia para entender la realidad con ojos y corazén de fe. Es como
una lampara que ilumina nuestras circunstancias, no porque el acontecimiento
escrito y el mio sean iguales, sino porque ahi hay una invitacion amorosa que Dios
le planted a ese pueblo, a esas mujeres y esos hombres, y que hoy en condiciones
diferentes, me la plantea a mi.

6. La Biblia no nos dara respuesta a problemas, dilemas o dudas especificas, pero si
nosva a inspirar, serd un referente, una pautay un horizonte que nos invita a repensar
nuestra condicidon humana y en ella el gran misterio de Dios. Alli encontraremos
lineas generales que habran de ser interpretadas histéricamente, retomando nuestra
propia vida y recurriendo al conocimiento cientifico de nuestro tiempo.

7. Asi, si nos preguntamos ;dénde esta Dios?, diremos que se encuentra afuera,
en la vida, en los acontecimientos, en los intimos y secretos dilemas de cada dia, en
las exigencias que la realidad nos plantea, en los deseos de cada persona.

8. Para leer la Biblia es importante dialogar con el texto, para resignificar nuestra
comprensiéon: preguntar, imaginar, oler, tocar, mirar, sentir, gustar, sospechar y

discernir criticamente. “No se trata de salvar el texto, sino la vida”.3

I1. ALGUNOS RASGOS DEL CONTEXTO

En el Evangelio encontramos testimonios de los discipulos de Jesus; huellas
profundas que les impresionaron y que tardaron mucho en escribirse. Los Evangelios
son como “la historia de un amor que no se escribe con la misma tinta cuando
se va redactando dia tras dia, que cuando se revive en el recuerdo, después de
que la muerte lo ha sellado”.* Esos hombres necesitaron tiempo para escribir e

3 Gebara, Ivone (1995). Teologia a ritmo de mujer. San Pablo. Madrid.
4 Charpentier, Etienne (1981). El Nuevo Testamento, Verbo Divino. Madrid. P. 12.
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interpretar “la riqueza de esos millares de instantes vividos juntamente” ;> cada autor

escribe mucho después de que los acontecimientos sucedieron, y lo hace desde sus
recuerdos, desde su calidad de hombre, desde su cultura, desde la libertad de su
experiencia. Por eso es que retoman trazos distintos del gran paisaje de Jesus y de
su movimiento.

A Jesus es dificil recordarlo solo; por ello es importante pensarlo en medio de un
gran movimiento que surgié en Jerusalén en el siglo I. Este movimiento recogié
como flores las inagotables esperanzas y luchas de un pueblo que anhelaba dias
mejores, que estaba cansado de instituciones sumamente injustas.

En el horizonte de aquel tiempo y aquella nacién, el templo era el centro politico,
religioso y econémico mas importante, y reflejaba un sistema religioso y social
sumamente discriminatorio. Las practicas mas sagradas eran la circuncision vy el
descanso estricto del sabado. Sobresalian las relaciones y reglas alrededor de la
pureza y la impureza. Habia una permanente tension, separacion y desprecio de los
judios hacia quienes no lo eran.

La situacion de las mujeres era extrema: cuando salian a la calle cubrian su cara
para que nadie las reconociera, pues si no lo hacian podian ser expulsadas de sus
casas; no se les permitia dar testimonio en los tribunales; si eran estériles o no
tenian hijas, el hombre podia separarse de ellas o tener varias esposas; el padre
podia vender a las hijas como esclavas; aquellos que les ensefiaban los libros santos,
el Tora, eran vistos como propagadores del libertinaje; eran consideradas impuras
durante su periodo menstrual y en el postparto, no pudiendo pisar ni el atrio del
templo; en las oraciones los hombres agradecian a Dios por no ser mujeres...

I11. EL EVANGELIO DE NUESTRO CORAZON

1. Desaparece la vergiienza

En los Evangelios descubrimos que en el movimiento del siglo |, ni las palabras
de Jesus ni lo que sobre él se nos cuenta ponen en evidencia preocupacion por la

pureza ritual y por la santidad moral.® Con este movimiento se intenta desaparecer
la verglienza aplicada a las mujeres, a los leprosos y a los enfermos.

> (dem.

6 Cfr. Schissler Fiorenza, Elisabeth (1989). En memoria de ella. Desclée de Brouwer. Bilbao. P. 164.
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2. Presencia y poder en la vida de un pueblo

Este movimiento tampoco admite que la presencia y el poder de Dios se
encuentren en el templo y en el Tora. Para él, la presencia y el poder de Dios se
manifiestan privilegiadamente en el pueblo de Israel, en especial entre pobres,
desvalidos, muijeres, viudas, nifios, enfermos, publicanos, pescadores y prostitutas.
Entre aquellos y aquellas que no pertenecen al pueblo santo de los fariseos, entre
mujeres y hombres que son por alguna razén deficientes a los ojos de quienes se
creen justos. No es la santidad de los elegidos, sino la restitucion de la dignidad
humana lo que constituye la visidon central de Jesus y de su movimiento.

Este movimiento nos muestra que es en la vida concreta de las personas, en su
intimidad cotidiana, en su desgarre humano, en el misterio de su libertad, donde
hay una revelacion, un llamado y una presencia infinita de Dios. En el movimiento
de JesUs constatamos que cualquier persona puede experimentar a Dios, porque
su misterio se hizo carne, se hizo historia y puso su tienda entre nosotras, entre
nosotros. La presencia y el poder de Dios se realizan en la comida comunitaria.
La Basilea, el Reino de Dios, es como un banquete al que todas y todos estamos
invitados y en cuya mesa siempre tendremos un lugar para saborear una comida
sabrosa, para beber, para compartir la alegria de vernos, para celebrar la vida. Nadie
estd fuera de esta celebracion suntuosa en la que cada quien tiene un lugar, un
mantel, un asiento, un pedazo de pan y un poco de vino.

3. Dios en Jesus se hizo humano, se hizo cuerpo’

La humanidad accede a Dios y Dios accedié a la humanidad explicita y visiblemente
a través del cuerpo. Jesus y las mujeres y los hombres con los que se relacioné eran
sus cuerpos mismos. El movimiento del siglo | reconocié sus cuerpos, sus historias,
sus dolores, sus alegrias, sus placeres. Jesus en su mismo cuerpo conocié el temor,
la soledad, la ansiedad, la alegria, la preocupacién, el hambre, la sed, el amor,
el agotamiento, la tristeza, el deseo. Prob6 el sabor salado de sus lagrimas y el
silencioso sudor del miedo, como cualquier otra persona.

Las mujeres se relacionan con Jesus y él con ellas, teniendo en cuenta sus cuerpos
esperanzados, alegres, angustiados, enfermos, itinerantes y perseguidos. En los
pasajes hay simbolos que nos hablan del cuerpo: el pan, la comida, la sangre, el
perfume... Las mujeres y Jesus permiten la corporalidad que es positiva y digna:

7 Algunas reflexiones de este y el siguiente apartado han sido tomadas de Navarro, Mercedes (1996 ). Cuerpos
invisibles, cuerpos necesarios. Cuerpos de mujeres en la Biblia: exégesis y psicologia. Verbo Divino. Madrid. Pp.
171-177.
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tocan y se dejan tocar, se dejan ungir y ungen, se regalan y aceptan perfume.® Jesus
relativiza los pecados del cuerpo relacionados con la sexualidad cuando no condena
a la adultera.’

4. La hemorroisa, un cuerpo sangrante'®

En este pasaje miramos a un cuerpo sangrante que se vive con verglienzay fracaso.
Es el de una mujer apartada de toda relacién social por su impureza. La sangre
escurre, se aleja, se desliza, resbala, se escapa, cae y con ella su vida, su cuerpo,
sus suenos. Es pérdida de si. Cuando toca a Jesus, sus manos muestran sus deseos
de vivir y de recuperarse como persona. Deseo y piel, tacto y contacto expresan sus
anhelos de vivir.

Ella tienta, palpa, toca en secreto, esta avergonzada. Antes de que Jesus pregunte:
“;Quién me ha tocado?”, el narrador sefala: “se le secé la fuente de sus entrafas”,
y afade: "y supo en su cuerpo que estaba curada”. La curé aquel impuso vital,
aquello que la mueve, su deseo. Su deseo le devolvio la vida, el cuerpo. Ella vuelve
a ser, su cuerpo fue fuente de poder. En esta ocasion Jesus no fue fuente de poder
sino ella, por el hecho de desear y tocar.

Después Jesus le anima a hablar, le anima a hacerse visible en medio de la multitud.
Jesus y Dios no otorgan autoridad moral, sélo la reconocen vy la ratifican. La relacion
entre JesUs y la hemorroisa no se da bajo el esquema de pureza e impureza, sino
en el reconocimiento de dos autoridades, desde el didlogo y la comunicacién
interpersonal, uniendo cuerpo, deseo y palabra.

5. Una vida en abundancia

En los Evangelios encontramos un gran valor dado a la vida. No a cualquiera ni a
signosdeella, sinoa unavidaen abundancia. La vida para Jesus y para este movimiento
del siglo | es relacion amorosa, comida, banquete, convivencia, vino, salud, perfume,
alegria, solidaridad, justicia, dignidad y compasion. Es un movimiento dedicado a la
causa de la calidad de vida, a la vida en abundancia; por eso la resurreccién es el
triunfo de la vida y la derrota de la muerte. La vida de las personas es esencial, por lo
gue toda frustraciéon de la vida no es un bien en siy nunca nos sera ajena.

8 Cfr. L 7,36-38.
9 Cfr. In4.18.
10

Mc 5,21-43.
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6. Jesus y el amor de Dios

Para este movimiento no habfa una doble norma: invitd por igual a mujeres y
hombres a vivir en la primacia del amor."" En el movimiento de Jesus Dios apela,
invita, persuade, pide, no amenaza. No hay violencia de Dios hacia nosotras, no
hay coaccién de Dios. El amor no exige a nadie actuar contra su voluntad, contra su
libertad. Nos muestra que nadie esta obligado a dar nada de lo suyo, a entregar su
libertad. Si alguien es capaz de amar es porque es libre y elige.'?

Dios no suprime nuestra libertad: la alienta, la anima, la impulsa y la respeta,
porque nos ama. Lo mas dificil del amor es respetar la libertad del otro. Nadie, ni
siquiera Dios, puede hacer feliz ni salvar a nadie contra si mismo. “El amor es como

un soplo de locura”.'?

7. Amar y acompanar

En el pasaje de la mujer adultera,’* Jests no dice a la multitud que no la apedreen,
ni que tienen frente a si a una pobrecita mujer a la que le haran dafo; la trata como
igual respetando su libertad y su situacion. A los demas les interpela, cuestionando su
autoridad. Al decirles gque quien esté libre de pecado tire la primera piedra, cuestiona
la violencia de los que se sienten “buenos”. En otro pasaje, Jesus pregunta por qué
mirar la paja ajena y no la viga propia.’® Nuevamente cuestiona ese lugar y esa
actitud de superioridad en que se instalan los fariseos, a quienes tal vez dirfa: “Antes
de escandalizarte, dime ¢ quién te dio ese privilegio y esa autoridad de ser juez moral
de tu hermana, de tu hermano, si lo Unico que nos ha dado Dios es la capacidad de
amar y de acompafnarnos?”.

8. Acto e intencion

El movimiento se opuso enérgicamente a reducir la ley judia a lo meramente
externo. Para él la moral era algo méas que la sola observancia externa de unas
prescripciones legales. No es sélo el acto lo que importa, sino también la intencién,
porque sélo “conociendo el alma los hechos adquieren su verdadero sentido”.'®

Una gran parte de la verdad se encuentra en el corazén humano. Es mas facil emitir

M Cr Mc 12,29-32

12 Villalobos, Ernesto (2001). Comunicacién personal.

13 Sicilia, Javier (1997). El reflejo de lo oscuro. FCE. México. Pp. 56-72.
4 ng1-11.

15 Mt 7,3-5.

16 Sicilia, Javier (1997). El reflejo de lo oscuro. FCE. México. P. 19.
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juicios por los hechos: “Haces esto, luego eres aquello”. Lo otro es mas dificil;
significa abismarnos en el corazén de esa mujer, en su historia, en sus razones, en
sus dramas, en sus circunstancias, en sus dafos. Si lograramos dialogar podriamos
acercarnos al corazdén humano, al corazén de nuestras diferencias humanas, donde
habita Dios.

El movimiento de Jesus se resiste a olvidar el espiritu de la ley por tecnicismos y
distinciones. Para Jesus, la intencién de la ley es el bien de la persona. Jesus subordina
la letra de la ley a las necesidades humanas; por eso “el sabado se hizo para el

hombre y no el hombre para el sdbado”."’

IV.NADIE ABORTA CON ALEGRIA EN SU CORAZON

A partir de las ensefianzas de JesUs y de su movimiento, podemos afirmar
nuevamente que el Evangelio no es un manual de normas y no nos dara respuestas
al dilema ético del aborto. En cambio, sostenemos que si es una fuente de valores
gue nos inspiran; que es un referente y un horizonte que nos invita a restituir nuestra
dignidad humana como mujeres, a valorar el gran misterio de nuestra libertad, a
reconocer que siempre tenemos un lugar sélo por ser quienes somos; que somos
nuestros cuerpos llenos de poder y de deseos; que necesitamos ser visibles en medio
de la multitud para afirmar la autoridad de nuestras decisiones; que nuestra causa es
la vida en abundancia; que nadie en nombre de la bondad ni de Dios debe entregar
su libertad, y que la letra de la ley esta subordinada a las personas.

Frente a estas pautas del Evangelio, podemos reflexionar con mayor libertad que:

1. Las mujeres que abortan son nuestras iguales; son personas con autoridad
moral que nos revelan su sagrada libertad, su voluntad, su convencimiento y su
capacidad para tomar una decision valiosa para ellas.

2. No tenemos autoridad para avergonzarlas porque nuestra relacion con ellas no
es desde el esquema de pureza e impureza, sino desde el respeto y el reconocimiento
de su autonomia y de su vulnerabilidad frente al sufrimiento.

3. La presencia y el poder de Dios no estan sobre ellas; estan en ellas, en sus
vidas, en su dilema, en su sagrada decisién, en su desgarre humano, en el misterio
de su libertad, en su intimidad y en su tremenda batalla interior. Ellas siguen siendo
invitadas al banquete y siempre tendran un lugar en la mesa.

7 Mc. 2.27.
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A pesar de que no existen cifras definitivas, de acuerdo a datos del Instituto
Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica, se calcula que una de cada cinco
mujeres en edad fértil ha tenido por lo menos un aborto. Si consideramos que
el 89% de esta poblacion es catdlica, inferimos que existe un alto porcentaje de
mujeres catélicas que estan abortando a pesar de la penalizaciéon eclesial.

Consideramos que este desacato silencioso tiene que ver con el Census fidelium,'®
gue supone el consentimiento universal de los fieles a una doctrina. No basta con
gue sea promulgada una doctrina, sino que ha de ser reconocida y vivida por los
fieles, pues en ultima instancia, como lo sugiere el Evangelio, quien deberia conducir
la Iglesia es el Espiritu de Dios que habita en las personas y que se expresa en la
comunidad de fe. Entonces, consideramos que nuestra jerarquia catélica tiene la
obligacion de escuchar ese Espiritu, esas voces, esa experiencia de las mujeres que
abortan, pues ahi se esta expresando Dios.

4. Sus cuerpos se parecen un poco al de la hemorroisa, aquella mujer sin nombre.
Son cuerpos sangrantes que se resisten a vivirse con vergiienza; que siguen siendo
una autoridad moral que se nos revela en medio de un drama humano. Sus cuerpos
siguen siendo fuente de poder y siguen ratificando su autoridad y visibilidad en
medio de la multitud, sin vergilenza.

5. Si, la vida es esencial; por eso toda frustracién de la vida no es buena en si
misma. El aborto voluntario es la cancelacion de un proceso de vida. Y porgue la vida
no le es indiferente, la gran mayoria de las mujeres que ha pasado por este trance no
se ha practicado el aborto con alegria en su corazdn; no disfruta ni encuentra gozo
en esa dolorosa decisién. El aborto ha sido para muchas de ellas un dltimo recurso
porque quieren evitar un mal mayor: no humanizar una vida, no posibilitar a ese ser
en gestacion una vida en abundancia. El aborto representa de manera dramatica un
rechazo a la deshumanizacion y una defensa legitima de la propia vida y de la de
otros seres humanos.

6. El amor es libertad y eleccion. Somos irremediablemente libres y Dios nos ama
en medio de esa libertad.

En situaciones extremas como el aborto, muchas catélicas retomamos los
principios del probabilismo y de la primacia de la conciencia bien formada, que se
desarrollaron en el siglo XVII, cuando catélicas y catolicos se preguntaban cuando
podian de buena fe tomar una posicién de desacuerdo respecto a una ensefanza

18 Cfr. Concilio Vaticano Il (1968). Constitucidon dogmatica Lumen gentium, sobre la Iglesia, 12. Biblioteca de
Autores Cristianos No. 252. Madrid.
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tradicional. La iglesia acepto el punto de vista de los tedlogos en cuanto a que una
dudosa obligacién moral no podia ser impuesta como si fuese certera.'®

El principio del probabilismo consiste en que catdlicas y catélicos tenemos el
derecho de disentir, de no estar de acuerdo con la jerarquia de nuestra Iglesia en
asuntos morales, si no hay una solida probabilidad en favor de la ensefianza en
cuestion; es decir, donde hay duda hay libertad. Ello significa que en ultima instancia
la decisién moral estd en manos de nosotras y nosotros, en nuestra conciencia, que
es el nucleo secreto en donde nos sentamos a solas con Dios.?°

Actuar con libertad de conciencia es un requisito de la dignidad humana y un
derecho humano. ¢ Quién se atreveria a asegurar que la mayoria de mujeres que ha
abortado no ha actuado en conciencia?; ;quién puede asegurar que no ha habido
amor en su decision? No puede haber condena ni pecado cuando atendemos a los
dictados de nuestra conciencia, convencidas de haber tomado la mejor decision.

7. El Evangelio y otros textos biblicos son una importante fuente de valores,
pero no la Unica. Tampoco pensamos que todas las mujeres deben ser cristianas o
catdlicas para que se les respete su dignidad y su derecho a decidir. Hay valores que
han sobrevivido y deben sobrevivir separados de cualquier credo religioso por el bien
de las iglesias y por el bien de la pluralidad de las sociedades.

Como catdlicas tenemos enormes desafios para que la compasion no nos lleve
a la devaloracién; para que la humildad no nos lleve a la humillaciéon; para que la
caridad no retrase la justicia; para que la esperanza que consuela no nos separe de
nuestras necesidades corporales y sexuales. “No sélo somos personas hambrientas
de sentido; también somos capaces de gozo frente al amor, al placer o a la belleza,
y capaces de cambiar cosas en nuestro entorno inmediato sin esperar que sean los

dioses, el Estado o Juan Pablo Il quienes las cambien”.?’

1 Maguire, Daniel (1998). Opciones catélicas para el debate sobre el aborto. Catholics for a Free Choice.

20 Cfr. Concilio Vaticano Il (1968). Constitucién pastoral Gaudium et spes, sobre la Iglesia en el mundo actual,
16-17. Biblioteca de Autores Cristianos No. 252. Madrid.

21 La cita y las reflexiones precedentes han sido tomadas de Cabrera, Isabel (2000). Etica y religién cristiana.
Siglo XXI. México. P. 107.
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LA DESPENALIZACION DEL ABORTO:

wUn asunto de J'asz‘/c/a Social

por CDD-COLOMBIA'

Nuestra voz y nuestra risa conforman un canto indoblegable
en defensa de la vida, de la vida digna.

Soriamos un mundo en donde no se tenga que morir

por causas absolutamente previsibles,

soriamos un mundo donde no esté probibido sofiar,

amar y realizar nuestra ternura en libertad,

como la mds radical expresion de solidaridad 2,

Como mujeres catolicas feministas nos sentimos parte de una iglesia que respetamos
y amamos profundamente y, no obstante, tenemos diferencias con ella. Disentir de
algunas ensefanzas impartidas por el catolicismo es el reflejo de su historia religiosa;

1 : . . .
Este documento fue preparado con base en intervenciones ciudadanas realizadas por Sandra Mazo Cardona,

Elisa Diaz y Janneth Lozano B., integrantes del equipo de CDD Colombia, en el marco de la coyuntura generada
por la demanda que la abogada Monica Roa Lépez interpuso buscando despenalizar parcialmente el aborto
en Colombia. EI 10 de mayo de 2006 la Corte Constitucional fallé a favor de la demandante, incluyendo tres
causales de justificacion para el delito de aborto: cuando el embarazo haya sido producto de una violacién,
cuando constituya un peligro para la vida y/o la salud de la madre y cuando el feto sufra una malformacion que
lo haga inviable.

2 Intervenciéon en Audiencia Publica de la Comisién Primera Cémara de Representantes, 20 de octubre de
2005. Por Sandra Mazo Cardona-Movimiento Social de Mujeres. Pag. 4
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durante siglos, se ha hecho evidente la existencia de posiciones encontradas respecto
a asuntos morales y desacuerdos entre telogos, obispos, sacerdotes y feligreses.

Nosotras, las Catdlicas por el Derecho a Decidir, somos uno de aquellos sectores
gue han cuestionado las ensefanzas de la jerarquia eclesial, en especial, sobre
sexualidad, reproducciéon y derechos humanos de las mujeres. Uno de los puntos
gue hemos colocado en el centro de nuestro quehacer politico es el tema del
aborto, porque sabemos que reflexionar sobre esta cuestion es una tarea dificil,
pero inaplazable, mas aun cuando vivimos en sociedades y estados profundamente
moralistas frente a un asunto que necesita miradas integrales, politicas, éticas y
fundadas en el humanismo.

Actualmente, en el mundo y en especial en América latina, se habla de regimenes
politicos democraticos, tenemos constituciones donde se reconoce la existencia de
estados sociales de derecho, ha renacido la esperanza de acabar con las dictaduras,
de construir sociedades incluyentes y participativas, mas aun, los y las ciudadanas
saben que existen derechos humanos. Sin embargo; independiente del discurso
formal, la praxis histérica de nuestros pueblos muestra que la realidad econémica,
politica y social latinoamericana y, en general, de los paises pobres en el mundo, esta
basada en la agudizacién de la injusticia, la discriminacién, las violencias y —sobre
todo- se sustenta en relaciones de poder que excluyen, fragmentan y eliminan de
diversas formas a una enorme parte de la sociedad®.

Este panorama nos tiene que llevar a comprender que los derechos humanos vy, en
especial, los de las mujeres, estan inmersos en todos y cada uno de los conflictos que
viven nuestras sociedades, por lo tanto, hay que colocarlos en la agenda publica y politica
en un nivel importante de discusiéon, donde se hagan visibles las problematicas que,
como el aborto inseguro e ilegal, vienen causando muertes y enfermedades a millones de
mujeres. Segun cifras presentadas por la Organizacion Mundial de la Salud, en América
Latina el aborto inseguro es el responsable del 17% de las muertes maternas®.

De acuerdo a lo anterior, el tema de la interrupcion voluntaria del embarazo no
puede reducirse a un problema moral o de opinién, en cambio, debe entenderse

3 Hurst, Jane 2004 (1992) La historia de las ideas sobre el aborto en la iglesia catolica: lo que no fue
contado. Traducido por Caridad Inda. Red Latinoamericana de Catdlicas por el Derecho a Decidir, Buenos Aires-
Argentina.

4 Para mayor informacion al respecto, ver Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo -PNUD 2005
Informe sobre Desarrollo Humano 2005. Grupo Mundi Prensa, Madrid-Espafa. En http:/hdr.undp.org/reports/
global/2005/espanol/

5 Organizacién Mundial de la Salud (OMS), 2004. Unsafe abortion. Global and regional estimates of the
incidence of unsafe abortion and asociated mortality in 2000, 4ta edicién. OMS, Ginebra —Suiza- En www.who.
int/reproductive-health
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en relacion con la justicia social. La realidad de nuestro pais y las cifras dolorosas
de mortalidad materna a causa de abortos inseguros, muestran que esta situaciéon
se fundamenta en profundos problemas de salud publica derivados de la falta de
condiciones dignas para que las mujeres accedan a servicios de atencién y prevencién
en salud sexual y reproductiva. A esto se suma que son las mujeres de recursos
econdémicos escasos y niveles deficientes de formacion quienes estan muriendo a
causa de abortos mal practicados.

Por lo anterior, es inconcebible sequir mirando la despenalizacién del aborto desde
visiones medievales y desde argumentos de fe que mantienen relaciones injustas y
vulneran la dignidad de las mujeres que por razones econémicas, emocionales y de salud
se ven enfrentadas a un embarazo no deseado. Es imprescindible que los derechos,
en especial los reproductivos, sean asumidos desde la laicidad del estado, que se
despenalice el aborto respondiendo a la realidad que viven las mujeres, especialmente
las méas pobres; es necesario que la sociedad se sensibilice frente a una problematica que
demanda soluciones humanistas, puesto que se ha demostrado que con la penalizacion
y criminalizacién del aborto no se resuelve el problema; en cambio con la despenalizacion
y legalizacion acompafiada de procesos de educacion en salud sexual y reproductiva, con
amplios niveles de informacion y difusion sobre planificacién familiar, en condiciones
dignas y de calidad en la atencién y acceso a los servicios de salud es posible evitar que
tantas mujeres estén muriendo en el mundo a causa de abortos inseguros.

Defender la salud y la vida de las mujeres, es una opcién humana, ética y moral, es
un compromiso como catdlicas, pues la maternidad es un acto fundamentalmente
amoroso, por ello, nuestra apuesta es que los hijos e hijas que traigamos al mundo
sean producto del deseo, del amor, del carifio que merecen todos los seres humanos
gue habitamos la faz de la tierra. Sofar y construir sociedades justas, incluyentes
y democréticas tiene que pasar por otorgarle condiciones dignas y humanas a los
seres que las habitamos.

Dicha humanidad no sélo hecho biolégico, se construye con otras humanidades.
Si las mujeres somos las principales productoras de ese valor agregado; no se nos
puede imponer, ni exigir renunciar a nuestra propia dignidad y autonomia. No se
puede obligar, a la abnegacién y al sacrificio o sancionar juridica o moralmente a una
mujer cuando evalla en un contexto determinado su imposibilidad de hacer frente
a un embarazo no planeado.

Como Catolicas por el Derecho a Decidir no promovemos el aborto, ninguna
persona lo promueve. Pero si consideramos justa su despenalizacién, porque si
una muijer corre riesgo de muerte para interrumpir un embarazo no deseado en
condiciones inseguras, insalubres y con personal no calificado, se hace evidente su
sufrimiento, en especial de aquellas que tienen mayores dificultades econémicas.
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La historia, la vida, la lucha y a su vez la muerte de millones de estas muijeres,
nos han demostrado que a pesar de los cambios que se han dado en el mundo
y del reconocimiento formal de algunos derechos, somos una poblacién que adn
soporta agudas desigualdades socio econdmicas, exclusiones politicas, represiones
juridicas, culturales y sobre todo multiples violencias psicolégicas y fisicas; en fin,
aun soportamos innumerables violaciones a los derechos humanos, especialmente
aquellos que se refieren a la sexualidad y a la reproduccién humana, derechos que no
se quieren reconocer debido a la influencia e imposicion de grupos fundamentalistas
y anacrénicos que consideran que el cuerpo y la vida de las mujeres tiene como
Unico sentido la reproduccién y la conservaciéon de la especie humana.

Por supuesto, lo deseable es que no haya abortos, que ninguna mujer tenga que
pasar por esta situacion, y para ello hay que prevenir, pero mientras exista una
realidad injusta, excluyente y provocadora del aborto, éste no puede ser una ofensa
mas para las mujeres; por ello, hay que despenalizarlo y presentarlo como lo que es,
un asunto de salud publica que requiere el disefio de politicas para su atencion.

Desde esta postura como mujeres catélicas, valoramos y defendemos profundamen-
te nuestra opcién ética, moral y politica, buscamos que se establezca un pacto laico,
donde se determinen unas reglas de tolerancia de las diferentes opciones religiosas
y donde el Estado garantice los derechos de una comunidad politica general, libre
de intereses particulares que se pretenden como generales, un Estado laico que res-
pete y garantice la ejecucion de politicas publicas en pro de los derechos sexuales y
reproductivos de las mujeres, donde se comprenda que la salud y la vida de éstas son
cuestiones de democracia, ligadas intimamente a la libertad, la autonomia, la dignidad
y al derecho que tenemos a decidir sobre nuestro cuerpo. Estos derechos deben ser
garantizados por el Estado, estas decisiones deben ser respetadas por la sociedad.

Es el momento de entender que el fundamento de la construccién de un Estado
Social y Democratico de Derecho, es el de garantizar a toda la ciudadania condiciones
de vida digna, independientemente de creencias religiosas y morales particulares
o visiones politicas, de hacer realidad un proyecto de Estado Laico, tolerante e
incluyente de las diferencias, un Estado que gobierne para un pais, una nacién, una
comunidad politica, no para un grupo particular, ni para una moral parcial; por el
contrario, que genere las condiciones para que todas las morales puedan convivir.

Hoy mas que siempre es necesario mirar los derechos humanos desde la integralidad
y sobre todo en perspectiva de defender la dignidad humana. Nuestra apuesta es por
el reconocimiento la sexualidad, ésta tiene que concebirse y vivirse desde el placer y de
manera responsable donde la reproduccién sea una opciéon voluntaria y amorosa.
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CRISTIANISMO
e Yomossexualidade

por REGINA SOARES JURKEWICZ !

UM BREVE RECORRIDO HISTORICO:

Lancando um rapido olhar para a histéria, descobrimos que antes mesmo da di-
fusdo do cristianismo, ja havia uma legislacdo romana condenatéria da homosse-
xualidade, que, no entanto, era pouco aplicada, a chamada Lex Scantinia.? Com a
expansao do Cristianismo, essa lei, que, ao que os estudos indicam era letra morta,
passa a ser aplicada, inicialmente em casos de violacdo de menores. Posteriormen-
te, os imperadores cristaos, a partir do substrato da legislacdo romana, articularao
novas legislacdes que intensificam a condenacdo da homossexualidade. O rigor da
condenacao é progressivo, se a principio restringia-se ao abuso de jovens e pros-
tituicdo sexual, novos editos passaram a condenar indiscriminadamente todo ato
homossexual.

A prostituicdo homossexual chegou-se a aplicar penas maximas, como queimar
vivos na fogueira, aqueles que cometiam esse “delito”.
Entre os séculos VIl e Xl, encontra-se na literatura da histéria da Igreja Catdlica,

! Doutoranda em Ciencias da Religido pela Pontificia Universidade Catélica de Séo Paulo, Coordenadora
Executiva e membro da equipe de Catdlicas Pelo Direito de Decidir, Brasil.

2 E. Westermack, Cristianity and Morals, Londres, 1939, pp.371-372
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os Penitenciais: um guia para os sacerdotes e fiéis, aos que se instruia mediante
uma peniténcia sobre a gravidade dos pecados cometidos. Nestes Penitenciais, se
distingue por primeira vez, diferentes formas de atos homossexuais: toques, afetos,
masturbacdo, homossexualidade ativa e passiva, habitual e ocasional. A homossexu-
alidade é sempre julgada como pecado grave e as penas eclesiasticas oscilam entre
3 e 15 anos.. As penas impostas sdo mais duras para clérigos ou monges do que
para leigos. Pela primeira vez cita-se a homossexualidade feminina e sua penalidade
é inferior a masculina.

Na Idade Média, com Santo Tomas de Aquino, a homossexualidade se inclui entre
os pecados contra naturam, junto com a masturbagao e a relacdo sexual com animais.
Para Tomas esses pecados sexuais sdo mais graves do que os pecados secundum
naturam, embora estes se oponham gravemente a ordem da caridade, por exemplo:
adultério, violacdo, seducao. Isto porque, para Tomas de Aquino a ordem natural foi
fixada por Deus e sua violacdo constitui uma ofensa ao Criador, o gue é mais grave
do que uma ofensa feita ao préximo.

Ainfluéncia de Tomas de Aquino é determinante e o que é pensado posteriormente
por outros teélogos se faz a partir das bases colocadas por Tomas. Histéricamente, o
comportamento homossexual, parece ser avaliado como uma atividade contraria a
ordem natural disposta pelo Criador, ja que a relacdo sexual esta orientada somente
para a procriacdo.> H4, no entanto, estudos que sugerem que os homossexuais
encontravam um ambiente mais tolerante na Idade Média do que o evidenciado na
atualidade.*

O QUE DIZEM HOJE AS IGREJAS CRISTAS?

Nos tempos atuais o debate sobre a homossexualidade nas igrejas, frequentemente
vai buscar no texto biblico prescricoes comportamentais, mais do que matizes para
o discernimento. A bem da verdade esse é um dos temas que para muitos cristdos
ainda é considerado um tabu, sobre o qual ndo cabe discussao. Textos biblicos foram
referidos - e ainda o sdo por alguns autores — buscando-se neles uma resposta simples
e direta. Ndo se considerou que os autores biblicos escreveram originalmente para
sua época e que as suposicdes sobre a sexualidade variam muito de uma cultura a
outra e de uma época a outra.

3 As idéias acima expostas sao encontradas no livio Homosexualidad - Ciencia e Conciéncia, de autores varios:
Marciano Vidal, Javier Gafo, José Maria Fernandez-Martos, Pablo Lasso, Gregério Ruiz e Gonzalo Higuera,
Editorial Sal Terrae, Santander, Espanha, 1981.

4 Segundo John Boswell, que publicou suas descobertas em 1980, em Christianity, Social Tolerance, and
Momosexuality, referido por Penelope J. Ryan em seu livro Catdlico Praticante, 1999, Ed. Loyola, SP.
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Alguns teodlogos partem do relato do Génesis 2:24 “Por isso, um homem deixa
seu pai e sua mae, e se une a sua mulher, e eles dois se tornam uma so carne” e
interpretam esta passagem dizendo que Deus, ao criar-nos também criou um s mo-
delo de moral sexual para todas as pessoas: 0 modelo da monogamia heterossexual.
Afirmam que este modelo é parte da ordem criada e ndo esta sujeito a mudancas
culturais ou histéricas. E a chamada visdo criacionista que entende o sexo como moti-
vo do companheirismo e da reproducao, existindo somente em virtude de certa com-
plementariedade entre 0 homem e a mulher. Sustentam que nenhum outro modelo
de vivéncia sexual pode ser natural ou moralmente aceitdvel. O modelo é uma lei,
portanto as relacdes sexuais entre pessoas do mesmo sexo sao vistas como imorais.

No entanto, esta ndo é a Unica visdo entre tedlogos cristdos, o discurso religioso
em relacdo a homossexualidade, nao é, no cristianismo, um discurso monolitico. En-
tre aqueles que provocam esse dissenso, encontramos o Rev. Dr. William Coyuntry-
man® que trata de evidenciar que o relato biblico referido ndo pretende estabelecer
um imperativo ético, pois se assim fosse os versiculos seguintes e anteriores teriam o
mesmo propdsito. Um desses versiculos, a titulo de exemplo, o Gn 2,3 “Deus entdo
abencoou e santificou o sétimo dia, porque foi nesse dia que Deus descansou de
todo o seu trabalho como criador”, estaria colocando o imperativo da observacao
do sabado para todo o sempre, no entanto, a maioria dos cristaos ignora a institui-
¢ao do sabado. Ou seja, ndo é pela autoridade das Escrituras, mas sim, pela tradicao,
gue os cristados deixaram de observar o sdbado. Entdo, por que outros elementos do
relato da criagdo devem permanecer como regras morais, absolutas e inalteraveis?

Para o Rev. William, Génesis 2 nado estd afirmando que a heterossexualidade é
essencial ao ser humano, mas sim que a sexualidade é essencial. Nao é uma lei e sim
demonstracdo da generosidade de Deus na criacao.

Este é apenas um exemplo para demonstrar que a Biblia é passivel de interpreta-
¢bes e que o fato de encontrarmos nela, trechos indicando que o modelo usual do
relacionamento entre duas pessoas, se dé pelo vinculo heterossexual, ndo significa
um rechaco a outras possibilidades. No entanto, boa parte da discussao religiosa
sobre a homossexualidade coloca seus esforcos em averiguar o que a Biblia tem a
dizer sobre o tema. Recorrer ao relato biblico fazendo uma leitura fundamentalista,
nos parece que ndo é o melhor caminho para encontrar pautas éticas que orientem
a vivéncia da sexualidade.

Provavelmente, a maioria de nods cresceu aprendendo e assumindo que a orien-
tacdo homossexual é uma coisa méa e que os atos sexuais entre pessoas do mesmo

5 Professor de Novo Testamento na Church Divinity School of the Pacific, Berkeley, California, EUA,
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Sexo sao pecaminosos. Hoje ha um numero consideravel de pessoas que questio-
nam essa visao.

A homossexualidade ja ndo é mais vista como uma doenca, as pessoas homos-
sexuais ndo sao menos saudaveis do que as heterossexuais, apenas eroticamente
tém outra orientacdo sexual, diferente da hegemdnica. Os estudos do comporta-
mento humano documentam praticas heterossexuais e homossexuais em diferentes
espécies. Isso evidencia que a homossexualidade é um aspecto normal no mundo
natural. A antropologia cultural mostrou que as sociedades humanas compreen-
dem a homossexualidade de diferentes maneiras. Ou seja, as ciéncias indicam que
a homossexualidade é simplesmente parte do mundo que conhecemos, nem boa,
nem ma, em si mesma. Esse caminho percorrido pela ciéncia questiona as definicdes
religiosas que se apresentam de forma dogmatica.

Entre os/as fiéis cristdos/as observa-se que ainda ha muito preconceito contra os/
as homossexuais, mas, com a visibilidade que este grupo social tem conseguido,
cresce também a tolerancia dos/as fiéis. No Catolicismo especificamente, embora
o Vaticano continue com sua posicdo condenatéria a pratica da homossexualidade,
cada vez mais se torna necessario abordar essa tematica. O escandalo da chamada
pedofilia de batina, que veio a publico no primeiro semestre de 2002, em
diferentes partes do mundo, tem provocado entre os/as catélicos/as, discussdes
sobre a homossexualidade, embora as implicacdes relacionadas a pedofilia e a
homossexualidade sejam inteiramente distintas.

O Vaticano editou nos primeiros dias de abril/2003 um polémico glossario de ter-
mos sexuais. Trata-se do “Léxico para termos ambiguos e coloquiais sobre vida fami-
liar e questdes éticas”. O capitulo sobre homossexualidade e homofobia afirma que
a homossexualidade deriva de um conflito psicolégico ndo resolvido, afirma ainda
gue os homossexuais ndo sdo normais e que 0s paises gque permitem os casamentos
unissexuais sdo habitados por pessoas com mentes profundamente perturbadas.®
Oficialmente, portanto, a posicdo da Igreja Catdlica, continua sendo homofébica e
gerando polémica. Mas, como ja afirmamos, isto ndo significa que este pensamento
seja Unico na vida da Igreja Catdlica ou do Cristianismo. Convivem posicoes diferen-
ciadas entre os/as cristaos/as e até mesmo entre membros da hierarquia.

Diversidade de posicionamentos entre os/as cristaos/as frente a
homossexualidade:
Apresentaremos trés reacdes diferentes entre os/as cristdos/as, frente a homosse-
xualidade:
Ha aqueles/as que pensam que a homossexualidade deve ser rechacada, uma
vez que evidencia uma conduta antinatural e pecaminosa. Os que sustentam essa

6 Jornal Zero Hora de 01.04.2003 anuncia a edicao desse glossario, cuja producdo foi coordenada pelo
Cardeal colombiano Afonso Lopez Trujillo, um dos mais conservadores do Vaticano.
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posicao, vao referir-se a Gn 1:28 “...sejam fecundos e multipliquem-se", como sen-
do a manifestacdo da vontade de Deus com respeito as relacoes sexuais. Embora
entendam a homossexualidade como uma perversdo, nao querem o castigo dos ho-
mossexuais e pensam que as Igrejas devem acolher os/as homossexuais, desde que
eles/elas reconhecam que precisam de ajuda para mudar seu comportamento.

Um outro pensamento encontrado entre os/as cristdos/as é o de que a conduta
homossexual é aceitavel, ainda que considerada como uma opcao inferior. Um re-
presentante deste pensamento é o tedlogo luterano Helmut Thielicke.” Ele “consi-
dera a homossexualidade como o resultado de mudancas patolégicas ocasionadas
pela queda, e deduz que as pessoas de orientacdo homossexual sdo em grande
parte incapazes de mudar sua orientacdo. Thielicke exorta o homossexual para que
se ajuste a um estilo de vida heterossexual tanto quanto seja possivel, mas se for
impossivel ‘converter-se’ a heterossexualidade e para quem a abstinéncia é demasia-
damente dificil, ele da este conselho: canalize sua atividade sexual em uma relacdo
de casal estével eticamente responsével.”

Ha ainda quem defenda, como o tedlogo anglicano Norman Pittenger, que a ho-
mossexualidade é tdo digna de honra como a heterossexualidade. Os que sustentam
esta posicdo enfatizam a conviccdo de que a Biblia nunca foi pensada como lei para
todos os tempos e que mesmo na Biblia existem evidéncias que sugerem que a ho-
mossexualidade era as vezes tolerada sem critica. Afirmam que o que é pecaminoso
nao é a homossexualidade como tal, mas sim a exploracao de outra pessoa, o que
pode ocorrer também em relacdes heterossexuais.

Sendo assim, as mesmas regras morais, valem para as atividades e condutas homo
e heterossexuais. O importante é que as relacdes sejam de responsabilidade, respei-
to e ternura e promovam o bem estar para ambas as partes, ou seja, que nenhum/a
dos/as dois/uas parceiros/as sinta-se lesado/a. Como afirma o teélogo catélico John
McNeill:

“Me inclino a pensar como Norman Pittenger cuando dice que, entre adultos de
comun acuerdo, existen solamente tres clases de relaciones sexuales: ‘buena, mejor
y excelente (la mejor relacién sexual)”

7 Helmut Thielicke, The Ethics of Sex traduzido ao inglés por John Doberstein (New York: Harper and Row,
1964, rep. Grand Rapids, Mich: Baker, 1975.

8 El Coraje de Amar — seis estudios sobre homosexualidad, Pastoral Ecuménica y Solidaria com las personas
viviendo com VIH-SIDA del Movimiento Ecuménico por los Derechos Humanos, 1997.

° Esses temas estdo amplamente desenvolvidos no livro de John Mcneill: Taking a change on God: liberating
theology for gays, lesbians, and their lovers, families, and friends (Aventurandose en Dios: Teologia libertadora
para gente gay y lesbiana, sus parejas, familias y amigos; Boston: Beacon Press, 1988).Quando McNeill publicou
seu primeiro livro: “The Church and the Homosexual”, pedindo a Igreja para reconsiderar sua posicdo sobre a
homossexualidade, ele foi proibido de falar no assunto e, finalmente expulso da Companhia de Jesus en 1987.
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Também o rev. Willian Countryman faz a seguinte pergunta:

“Pero si la homosexualidad no es necesariamente pecaminosa, significa esto que
es necesariamente buena? En cierto sentido si. Dios dijo que toda la creacion era
buena, incluyendo su aspecto sexual. La homosexualidad es en realidad buena en
el mismo sentido en que toda sexualidad es buena. Es uno de los profundos dones
com que Dios nos doto desde el principio. Es el don de deleitarnos, de maravillarnos,
de conectarnos uno com outro, el don de trascender, el don de humanidad...”’°

Outra contribuicdo no mesmo sentido foi elaborada pela tedloga Penelope J.
Ryan." Em seu livro “Catdlico Praticante — A busca de um catolicismo para o terceiro
milénio”, ela nos oferece relatos de padres e bispos solidarios aos/as homossexuais,
e interpela a hierarquia catélica para que suspeite de suas certezas morais sobre esta
tematica:

“... com a descoberta de que muitos padres sGo homossexuais, vira a tona a cons-
ciéncia de que esta é uma questado sobre gente, compaixao e justica. Os diversos
modos pelos quais a comunidade homossexual tem elevado a comunidade humana
por meio de sua arte, ciéncia e lideranca ddo testemunho dos poderes criativos que
existem neste grupo de pessoas...” (Ryan1999,180)

E possivel, portanto, afirmar a partir do proprio pensamento cristao a validade mo-
ral do exercicio da sexualidade, em suas diferentes expressdes. A hierarquia eclesial
nao tem ouvido as contribuicdes que vém de seus tedlogos, de seus/as fiéis e das
ciéncias. Esta atitude apenas distancia as comunidades de fé, sem proporcionar ne-
nhuma interlocucdo. £ por essa razao, que fazemos nossas as palavras de Fernando
Pessoa:

“O amor € o importante,
0 sexo € um acidente

pode ser igual, pode ser diferente”

10 Extraido do Tratado escrito pelo Ver. Dr. William Countryman, Publicado originalmente por INTEGRITY, P.°
Box. 19561, Washington, D.C. 20036-0561 — EUA.

" Penélope J. Ryan, Ph.D, é catdlica, professora na Fordham University, onde seus cursos de religido sdo
muito frequentados, fazendo com que ela merecesse o prémio de Professora do Ano duas vezes. Ela também
supervisiona o curriculum religioso da School of the Holy Child, em Rye, NY.
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5

A VIDA DAS MULHERES E OS PADROES
de awtoridade \/lgenz‘ es rnas /‘e//g/éeS /70Je

por MARIA JOSE F. ROSADO NUNES'

INTRODUCAO: GENERO E RELIGIAO -NOTAS METODOLOGICAS

Quando devo falar sobre género, ou sobre mulheres e... alguma coisa, preocupa-
me sempre, a compreensdo que as pessoas possam ter do que significa propor a
abordagem de um objeto, tendo em conta a situacdo das mulheres. Em 1991, Lon-
da SCHIENBINGER (2001), especialista em histéria da ciéncia, publicou uma obra,
recentemente traduzida para o portugués, intitulada: “O feminismo mudou a cién-
cia?”. Nela, faz uma introducao bastante esclarecedora. Pensei retoma-la, a fim de
gue ndo nos enganemos, ao tratar o tema “mulheres e religiao”. A autora apresenta
uma interessante discussao sobre como o feminismo tem alterado padrées correntes
do conhecimento humano. Disciplinas como a medicina, a primatologia e a arqueo-
logia, a biologia, a fisica e a matematica tém tido seu contetdo e método modifica-
dos, a partir das contribuicoes de mulheres cientistas feministas, e de alguns homens
feministas também. Esta proposicdo da autora poderia nos levar a crer que a autora
postula uma maneira diferente de mulheres e homens fazerem ciéncia, remetendo
a uma especificidade de carater bioldgico inscrita na natureza, ou mesmo cultural,

! Doutora em Ciéncias Sociais pela Ecole des Hautes Etudes in Sciences Sociales (Paris/Franca), professora
na Pos-Graduacdo em Ciéncias da Religido na PUC-SP, pesquisadora CNPQ e Coordenadora de Catolicas Pelo
Direito de Decidir- Brasil.
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gue caracterizaria uma “ciéncia feminista”. Londa Schienbinger porém, esta longe
dessa posicdo. Apesar de sua resposta positiva a pergunta titulo da obra, a autora
apresenta, nas 40 paginas de sua introducdo, uma excelente proposta metodoldgica
do que significa fazer ciéncia feminista.

E com essas idéias que gostaria de introduzir o tema em questdo. Poderiamos di-
zer o mesmo a respeito da abordagem das religides, de uma perspectiva feminista. A
interrogacao das religides pelas mulheres tem mudado consideravelmente a analise
das mesmas pelas Ciéncias Sociais, mas também tem alterado o discurso religioso
sobre a religiao — a Teologia — assim como as praticas religiosas, o culto, os rituais
e 0s simbolos. A mesma tdo falada redefinicdo do campo religioso passa também,
mas nao so, e ndo sei se principalmente, pela maneira como as mulheres lidam com
sua fé religiosa, assim como pela maneira como as religides lidam com seu publico
feminino. Linda WOODHEAD (2001) salienta que foi a falta de atencdo ao “fator
género” o que impediu cientistas da religido de compreenderem a ressurgéncia da
religido, apds o anuncio de seu declinio, pelas teorias da secularizagao: “Uma das
razées pelas quais a ampla revivescéncia religiosa no final do século XX tomou de
surpresa sociologos e comentadores e produziu uma reviravolta em muitas teorias
da secularizacdo, foi o fato de estes ndo terem consequido dar atencao suficiente
ao ‘fator género’”.

Seguindo Londa Schienbinger, dizer isso porém, nao significa afirmar que a propo-
sicao de métodos alternativos de analise, ou um exercicio distinto da religido estejam
diretamente relacionadas a sexo ou a tracos supostamente femininos. O que faz a
diferenca é a incorporacdo de uma consciéncia critica de género que permite colocar
novas interrogacdes e buscar novas respostas. Isso sim, pode alterar, e realmente o
faz, o contelldo mesmo das ciéncias que, para o nosso caso, abordam as religioes.
O exemplo que costumo dar remete a analise do catolicismo. Ao se falar dessa re-
ligido como estruturada na divisao do trabalho religiosos entre clero e laicato, sem
mencionar que esse clero é de forma absoluta, masculino e celibatario, deixa-se de
compreender algo que é parte intrinseca da religido catélica e que tem efeitos sobre
o discurso e a pratica dessa religido; sobre a forma como ela atua na sociedade. No
caso do catolicismo, o lugar diferenciado atribuido as mulheres e aos homens ¢ ine-
ludivel em qualquer andlise que se faca dessa religido, independentemente de seu
carater feminista ou supostamente “neutro”.

Assim, ao nos interrogarmos sobre o modelo de autoridade que prevalece nas
religides e seus efeitos para a vida das mulheres, devemos ter clareza sobre o fato de
gue essa interrogacao &, ela mesma, fruto da maneira pela qual o feminismo ja tra-
balhou, i.e., moldou a sociedade: relacdes, formas de pensar, e assim por diante. E
a parte do ideério feminista incorporado nas formas de pensar contemporaneas que
permite a proposicdo de interrogacdes, antes ndo consideradas. Tornou-se, de certa
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forma, “natural”, que se coloque a questdo. Outra coisa é que seja uma mulher a
trata-la. Isto sim, deveria ser aleatério. O importante é que seja alguém especialista
e competente na area. Mulher ou homem, é indiferente. (Nao sdo os pobres que
falam da exclusao social. Ou, pelo menos, ndo sao sé eles). O que me credencia a
falar sobre esse tema é o fato de eu ser feminista, i.e., ter uma aguda consciéncia de
género — 0 que um homem também poderia ter — associado ao fato de eu ter uma
formacao académica adequada para tratar do tema em questao — o que um homem
igualmente poderia ter. Portanto, ndo é o meu ser sexuado mulher o que importa,
mas o longo investimento feito na aquisicdo de um conhecimento competente e de
uma consciéncia feminista, o que supde anos de estudo e pesquisa. Citando Londa:
“Dizer que as qualidades das mulheres mudaram a ciéncia ndo leva em conta os
sucessos arduamente obtidos em vinte anos de estudos académicos realizados por
mulheres, o papel dos homens feministas, e muitas outras coisas. A introducdo de
novas questdes e dire¢bes na ciéncia (como nas ciéncias sociais ou humanidades)
requer longos anos de formacdo numa disciplina, muitos anos de atencdo a estudos
de género e teoria feminista, universidades e agéncias que fornecem fundos para
esse trabalho, departamentos que reconhecem esse trabalho como elementos para
titulacdo académica, e assim por diante.” (SCHIENBINGER 2001:36-37)

Outra observacdo inicial é a de que, embora muito comumente, falemos de “mu-
lheres”, como um grupo, deve-se lembrar sua enorme heterogeneidade. Esse con-
junto social denominado “as mulheres” é atravessado por diferencas de classe, de
etnia, de cultura, de ideologia, de idade, de situagdo existencial. Hd um imaginario
social que homogeneiza as mulheres, atribuindo-lhes caracteristicas comuns que en-
cobrem sua diversidade. Em qualguer analise que facamos da situacéo social e/ou re-
ligiosa “das mulheres”, isso deve ser tomado em conta, sob pena de mascararmos o
real. O mesmo poder-se-ia dizer dos homens. A diferenca é que, por terem dominado
por tantos séculos, o conhecimento, e por figurarem a humanidade, em sua totali-
dade — “o0 homem"” — estes nao sdo tomados, senao recentemente, como objeto de
analise, enquanto grupo social. Nao tenho conhecimento de qualquer pesquisa sobre
a religiosidade dos homens, ou sobre as formas pelas quais vivem sua situacdo de de-
tentores do poder religioso institucional. Isto alids, é sociologicamente explicavel: Os
grupos sociais que podem ganhar com a mudanca, portanto, os excluidos do poder,
sao 0s que tém interesse na analise da maneira como esse poder funciona.

Esta introducdo mais ou menos longa, era necessaria, para dizer simplesmente: O
gue me autoriza a tratar o tema dos efeitos para a vida das mulheres, do exercicio
atual da autoridade religiosa, ndo é o fato de eu ser mulher, mas a competéncia
para fazé-lo, academicamente e de um ponto de vista feminista. Nesse sentido,
qualquer um/a dos/as presentes poderia também trata-lo. E mais, essa “consciéncia
feminista” poderia informar a abordagem de cada um dos temas tratados, poderia
incorporar nossa maneira corrente, para nao dizer “natural”, de trata-los. Edith
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FRANKE afirma: “(...) a inclusdo da perspectiva feminista ndao somente se traduz
pelo progresso no tocante a um procedimento cientifico preciso, como também
fortalece a alegacdo que fazem os estudos religiosos de ter uma posicdo critica
com relagdo a ideologia.”(REVER, revista eletronica de Estudos da Religidao, 2/2001
([http:/Awww.pucsp.br/rever/rv2_2001/t_edith.htm])

1- O INVESTIMENTO DAS MULHERES EM RELIGIAO

A programacao do Xl Encontro Nacional Feminista deste ano (2001), no Bra-
sil, incluiu, pela primeira vez, uma mesa-redonda cujo tema eram as religides. Fui
convidada para participar e manifestei minha perplexidade diante do investimento
macico das mulheres nas praticas religiosas, institucionalizadas ou nédo. Disse, na-
guela ocasido: Minha perplexidade vem da falta de uma resposta simples para uma
pergunta que me tenho feito: Afinal, o que querem as mulheres da religido? Em
que medida as religides respondem a anseios, necessidades e interesses praticos das
mulheres? Se as religides sdo tao repressivas para as mulheres, por que sdo elas o
seu publico mais fiel?

Faz muito tempo que mulheres feministas, tedlogas, estudiosas das religides cri-
ticam a religidao, rebelam-se contra as tentativas de controle, de normatizacdo dos
comportamentos, de restricdes que as religides colocam para as mulheres. Denise
VEILLETTE, sociéloga canadense fala da articulacdo entre “hierarquizacdo dos sexos,
ocultacado das mulheres e apropriagdo masculina do sagrado”. (1995:1) Apesar dis-
50, af estdo elas, lotando igrejas, templos, estadios, shows-missas, querendo decidi-
damente ter o consolo da religido. Sdo maioria nos espacos religiosos, sempre e por
toda parte — a sociologia me desculpe a generalizacéo. Por qué?

Uma resposta possivel é que se as mulheres investem na religido, é porque ela lhes é,
ao menos em parte, favoravel. E porque ela lhes traz beneficios de algum tipo: espiritu-
ais, se se quer, mas também beneficios bem concretos. Isto é, as religides devem incidir
positivamente na vida das mulheres para que elas lhe dediquem tanta energia.

De um ponto de vista estritamente sociolégico, Linda WOODHEAD, assinala
que o envolvimento das mulheres com a religido “tem menos relacdo com a
‘falsa consciéncia” do que com as maneiras pelas quais as religides oferecem
espacos socials para a articulacdo, e em alguns casos, para a realizacdo dos de-
sejos das mulheres.” (REVER, revista eletrénica de Estudos da Religiao, 4/2001
[http:.//www.pucsp.br/rever/rv4_2001/t_woodhead.htm]) Ela explica que esta afir-
macao nao nega que desejos ndo sdo “naturais”, mas modelados pelo contexto so-
cial do qual as religides sdo parte. Ou que essa funcdo pode ser cumprida por outros
espacos sociais, e nao pela religido. Ou ainda, “que as mulheres podem subverter,
apropriar ou reinterpretar as religiées antes destas se tornarem espacos nos quais
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elas podem articular suas vidas e seus desejos”. Assim, para Woodhead, o grau de

participacao, ou a falta de participacdo das mulheres nas religides é dada pela dis-

ponibilidade ou ndo de espacos sociais que permitam a articulacdo de seus desejos,
de seus medos, de suas vidas. A relacdo das religides com a crescente diferenciacdo

social das sociedades modernas e a conseqlente separacao das esferas publica e

privada sera entao o elemento explicativo do papel das religides para as mulheres.

Tomando em consideracado as sociedades ocidentais altamente diferenciadas, de um

lado, e as sociedades diferenciadas nao-ocidentais, de outro, Linda Woodhead pro-

poe trés quadros diferentes:

a) Em sociedades menos diferenciadas, as religides sao parte do processo mo-
dernizador e, em muitos casos, as mulheres usam-nas como facilitadoras do
processo de entrada em novos espacos sociais, sem o abandono das responsa-
bilidades domésticas. E ocaso das CEBs e dos grupos pentecostais no Brasil.

b) Em sociedades mais industrializadas, com avancado processo de diferenciacao
das esferas, a religido é impulsionada para a esfera privada e identificada com os
valores da familia e a preservacao do espaco domeéstico. A relacdo das mulheres
a religido torna-se entao conflitiva, uma vez que elas, as mulheres, estdo em um
processo de entrada na vida publica, assumindo uma vida profissional. Valores
religiosos e valores seculares chocam-se nesse contexto. As mulheres podem,
em consequéncia, abandonar as religides tradicionais. No entanto, pode acon-
tecer também o contrario: A diferenciacdo extrema entre valores seculares e
religiosos pode reforcar a participacao religiosa das mulheres, oferecendo-lhes,
no caso de sua exclusao do espaco publico, um outro lugar valorizado pela
religido — o espaco doméstico — possibilitando-lhes sentirem-se confortaveis.

c) Nas sociedades poés-industriais, em que a separacdo publico/privado é relativi-
zada, estimulando o empoderamento individual e a relacionalidade, “ o valores
e as formas de trabalho e relacionamento caracteristicos das mulheres adqui-
rem uma nova relevancia ‘publica’, bem como um valor econémico” (p. 4). A
religido pode entdo ser revitalizada, tanto em sociedades ocidentais como em
ndo-ocidentais.

Linda Woodhead, referindo a vérias pesquisas empiricas sobre diferentes religi-
des, em diversos tipos de sociedade, vé em algumas delas, formas religiosas de
feminismo, o que, do meu ponto de vista, pode ser bastante discutivel. Outra de
suas conclusdes, mais plausivel, me parece, é que “as religides que sobreviverdo e
florescerdo no novo milénio, serdo as que mais atrairem as mulheres e oferecerem
espagos sociais para a articulacdo dos temores e desejos destas num mundo em
rapida transformacdo. As repercussées politicas e sociais de seu sucesso também
serdo significativas ( as mulheres muculmanas, para dar um exemplo, constituem
hoje um décimo de humanidade)”.
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2 - PADROES DE AUTORIDADE VIGENTES NAS RELIGIOES
HOJE E A VIDA DAS MULHERES

A autoridade pode ser conceituada como uma forma legitimada de poder. Ou
como uma forma nobre de poder que escamoteia relagdes sociais e religiosas autori-
tarias e de cunho hierarquico. Estudos histéricos feministas demonstram que as reli-
gides usam sua autoridade moral e social para legitimar situacdes de dominagao e de
exploracdo fundadas na classe, no género ou na etnia. Além disso, as religides criam
formas préprias de opressao. A retdrica oficial da maioria das instituicdes religiosas
ocultam e reforcam a légica social da opressao das mulheres, atribuindo-a quer a
ordem da natureza ou a vontade de Deus. O principio religioso da inferioridade das
mulheres tem sido sustentada mesmo diante da mudanca social. Ao desvalorizar o
corpo da mulher e exaltar a maternidade como uma “vocacédo natural” que define a
propria identidade das mulheres, o discurso religioso e a pratica das religides ajudam
a organizar e a legitimar o fato de se relegar a mulher ao lar, tornando-se violentos
instrumentos de controle da sexualidade.

Uma das mais perniciosas expressdes contemporaneas do poder religioso sobre a
vida das mulheres expressa-se nas formas fundamentalistas das religides. A extensdo
desse fendmeno ¢é tal que o Parlamento Europeu, pela primeira vez em sua histéria,
promoveu uma reunido de alguns de seus membros com especialistas internacionais
para explorar o impacto da religido sobre a formulacdo de politicas publicas, em ni-
vel local, regional e mundial. Uma nota de divulgagdo dessa reunido diz: “O didlogo
tem lugar no momento em que instituicoes religiosas interessam-se cada vez mais
em participar dos debates sobre politicas dentro da Europa [e fora dela também],
ainda quando os posicionamentos de algumas dessas instituicbes sdo conflitantes
com os valores que sustentam um consenso europeu em assuntos criticos. Isso é
particularmente relevante para os direitos das mulheres e de homossexuais. E tam-
bém para o tratamento da sexualidade e da reproducdo humana”, temas que afe-
tam diretamente a vida da populacdo feminina. Emma Bonino, italiana, co-anfitria
do evento, concluiu: “A secularizacdo das politicas é a Unica maneira de construir
um mundo tolerante em que todas as pessoas coexistam pacificamente”. (in e-mail
de Serra Sippel, 28.11.2001; original em espanhol)

Ao nivel da observacdo empirica, quando o que estd em questao é a problematica
do poder religioso, parece que todas as grandes religides mundiais, no Ocidente
como no Oriente, pautam-se por padrdes organizativos que excluem as mulheres.
Thomas Bamat, ao apresentar resultados de uma pesquisa realizada em sete paises
(Chile, Ghana, Hong Kong, India, Peru, Saint Lucia — ilha do Caribe, Tanzania) sobre
o lugar das mulheres no Catolicismo popular, define-o como “um lugar desprivile-
giado”. Diz ele: “Em escala global, a organizacdo religiosa dominante tende a ofere-
cer as mulheres bem poucos papéis de importancia no que se refere a influéncia e a
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autoridade. Reproduzindo e reforcando ideologias e praticas patriarcais vigentes, as
religies oficiais de modo geral relegam as mulheres funcées marginais.” (p.1)

O autor distingue a situacao das religides oficiais e das religides populares, con-
siderando que nestas Ultimas atribui-se as mulheres um certo grau de poder e de
lideranca. Elas desenvolvem ai papéis religiosos de certa importancia, ainda que de
forma fragmentada e incoerente, como xamas, mediuns, rezadeiras e lideres de
grupos devocionais. No caso do Brasil, citando um estudo de John Burdick, o autor
fala de como as mulheres buscam consolo para seus problemas domésticos junto
as mulheres que detém certa autoridade religiosa, como as rezadeiras, as agentes
pentecotais de cura pela oragdo ou as Maes-de-Santo. No entanto, segundo Burdi-
ck, a Umbanda, também considerada uma religido afro-brasileira, “é a Unica religido
do Brasil em que mulheres costumam exercer mais autoridade ritual do que os ho-
mens.” Apesar desse quadro, sua conclusao é de que, mesmo nas formas populares
do catolicismo, nos casos estudados, o lugar das mulheres é secundario e, quando
estas exercem um papel de lideres espirituais, como rezadeiras, por exemplo, isto &,
claramente, ndo promovido pela Igreja oficial. (p.8) £ mais: “muitos de seus papéis
religiosos podem se restringir em larga medida a esfera doméstica ou privada, em
vez de alcancar o dominio publico (...) A confluéncia de culturas tradicionais restriti-
vas com o patriarcado do catolicismo pode ser profundamente opressiva.” (p.14)

3- MULTIPLAS FORMAS DE RESISTENCIA DAS MULHERES

Como construgdes socio-histéricas e culturais que sao, as religides tém-se consti-
tuido em espacos ambivalentes para as mulheres. Espacos complexos, portadores de
contradicoes, de reproducao, mas também de transformacao de relagdes sociais. E
se muitas vezes as religides tém funcionado como forcas conservadoras, reforcando
a subordinacao das mulheres, em determinados contextos as religides podem fun-
cionar como forcas mobilizadoras, como catalisadoras de mudancas sociais, politicas
e culturais. Varias pesquisas mostraram como as Comunidades Eclesiais de Base e,
mais recentemente, os grupos Pentecostais no Brasil, tém significado ganhos para as
mulheres, em certas areas de suas vidas. (DROGUS, MACHADO, ROSADO NUNES)

Enquanto fiéis, as mulheres podem submeter-se ao poder disciplinador das reli-
gides. Mas elas podem igualmente, contribuir por sua acdo, para a mudanca. As
religides sdo, em certas situagdes historicas uma ocasido para as mulheres esten-
derem seu campo de acdo. Os exemplos histéricos nesse sentido sdo inumeros. A
andlise concreta da maneira como religido funciona em diferentes sociedades em
momentos distintos mostra que, em circunstancias histéricas especificas, a religido
pode operar como um catalisador do aumento da consciéncia que tém as mulheres
de sua exclusao no campo social e religioso. Como a sociedade moderna relegou a
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religido & esfera privada, esta se tornou um “assunto de mulheres”. Pode portanto,
surgir uma esfera de sociabilidade feminina na qual as mulheres podem exprimir-se
com relativa liberdade. O discurso religioso cristdo é contraditério quando afirma
gue todos os seres humanos tém iguais direitos aos bens da salvacao, mas exclui as
mulheres da producdo, administracao e controle desses mesmos bens. Essas con-
tradicoes por vezes levam a disseminacao de idéias feministas acerca da afirmacao
da autonomia das mulheres e de sua funcao, em certos casos, servem de canal de
protesto social para a populacdo feminina.

Além disso, como mostram alguns sociélogos, dados de pesquisa levam a conclu-
sao de que “as mulheres sdo agentes ativos nas construgoes de suas identidades e
crencas religiosas, em vez de passivos recipientes”. Elas “permanecem em suas reli-
gibes a partir de seus proprios termos” (...) “atores que escolhem constantemente as
suas maneiras de serem religiosos”. Configuram-se como “agentes de escolhas” que
‘selecionam’ qual a parte de sua fé vao colocar em pratica. Aceitam e incorporam a
sua vida os ensinamentos que consideram relevantes, deixando de lado aqueles que
assim ndo julgarem.” (SPENCER-ARSENAULT, 1999:2; 12;13)

Especificamente, no caso catélico, duas pesquisas recentes sobre a afirmacao de
identidade religiosa mostram que, por seu discurso e sua pratica, certos grupos de
mulheres elaboram uma interpretacdo da doutrina e da fé catdlica, oposta, em al-
guns de seus aspectos, aquela apresentada pela hierarquia da Igreja, sem contudo
deixarem de afirmar-se “catélicas”. Trata-se do estudo de Michelle SPENCER-ARSE-
NAULT, canadense, citado acima, e do livro de Michele DILLON, americana: “Catholic
Identity. Balancing Reason, Faith and Power”. (1999)

A primeira, em texto intitulado: Will the good catholic woman please stand up?
Rhetoric and reality in contemporary catholicism [ A Boa Catélica Queira Por favor
Levantar-se? Retérica e Realidade no Catolicismo Contemporaneo ] (SISR, Chica-
go, 1999) reconstréi o que mulheres catélicas propdem como sendo “uma mulher
catolica contemporanea”. Os indicadores que ela toma como referéncia sao: a ma-
ternidade e a sexualidade. Michelle Spencer Arsenault afirma que os “exames da
compreensdo que as mulheres catdlicas tém do ensinamento da Igreja sobre a sexu-
alidade sugere que discrepancias entre retdrica e realidade ndo representam virtual-
mente nenhuma ameaca a identificacdo que tém de si mesmas mulheres catdlicas
praticantes.” (p.1). Na mesma linha de Linda Woodhead, Arsenault considera que
a concepcao tradicional catélica da maternidade é utilizada por mulheres catolicas
de maneira a valorizar um papel atribuido a elas e desvalorizado pela sociedade.
Finalmente, ela conclui que as mulheres catélicas sdo agentes ativas da reconstrucao
do que significa ser “uma boa catélica” “apesar de algumas disparidades que suas
definicbes as vezes apresentam com o ensinamento catdlico oficial” (p.1).
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O campo empirico do segundo estudo, de Michele DILLON (1999), abrange trés
grupos “pro-change” catolicos organizados: Dignity, que redne gays e lésbicas;
Women's Ordination Conference (WOC), que propde a ordenacdo das mulheres
catolicas; e Catholics For a Free Choice (CFFC), que defende o reconhecimento pela
Igreja Catolica do pluralismo moral a respeito do aborto. A problematica levantada
pela autora é a da construcao e afirmacao de uma “identidade catélica”, associada
a defesa de questbes contrarias a proposicoes doutrindrias oficiais da Igreja.

Michele Dillon conclui: “Na época contemporénea, ser catdlico tanto depende
da interpretacdo do catolicismo por parte da hierarquia da Igreja como, ao mesmo
tempo, independe dela. Significa tanto ser consumidor como produtor de doutri-
na. As doutrinas e préaticas religiosas sdo produtos culturais, tendo que ser portan-
to, submetidas a analise que desvela os diversos significados delas para diferentes
pessoas em varios contextos sociais. O exemplo da autonomia interpretativa das
catdlicas favoraveis a mudanca faz com que nos acautelemos da suposicdo de que
os significados contidos nas tradicées religiosas ndo sdo objetos de contestacdo por
parte dos fiéis” (p..254).

Pode-se assim dizer que estudos empiricos varios sobre as relagdes das mulheres
com as religides tém mostrado sua complexidade, trazendo a luz as contradigdes
gue forjam essas relacoes e a ambigulidade dos espacos religiosos para as fiéis. As
mulheres vivem de forma diferenciada sua relacdo com as religides: da aceitacdo a
recusa da submissao, a escolha de outra religido distinta da de origem, ou de nenhu-
ma religido, passando pela reconstrucdo tedrica e pratica da propria religido.

CONCLUSAO

Os efeitos da adesao religiosa sobre a vida das mulheres sdo contraditérios e am-
biguos. Por isso, dificeis de medir. No entanto, o novo cendrio internacional, que
ja vinha se desenhando, e tomou forma mais nitidamente apés o 11 de setembro,
anuncia um recrudescimento das formas fundamentalistas de pensar e agir, que,
além de economicamente excludentes, sdo racistas e patriarcais. No caso das re-
ligies, esse quadro afeta de forma crucial as mulheres. Sérgio Paulo ROUANET,
sociélogo brasileiro, em artigo recente sobre os fundamentalismos contemporaneos
— islamico, judaico e cristdo -, afirma: “Os trés fundamentalismos tém em comum o
tradicionalismo em questées morais e uma posicao retrograda quanto ao estatuto
da mulher. Sdo puritanos e miséginos.” (Folha de Sao Paulo, Caderno MAIS, 21 de
outubro de 2001, p.13)

Courtney HOWLAND afirma que o “fundamentalismo é real e faz sentido para
muitas mulheres religiosas de diferentes religides e paises que o consideram uma
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ameaca bastante real a sua liberdade e, frequentemente, as suas vidas. Essas mu-
lheres percebem a si mesmas como religiosas apesar de resistirem a tendéncias fu-
damentalistas no dmbito de sua religido, podendo ver-se como feministas a despeito
da intensidade de suas crencas religiosas” (In ROSADO NUNES, 1999: 298). “Essa é a
vivéncia de muitas mulheres religiosas. Elas oscilam entre a afirmacao de sua fé reli-
giosa e a necessidade de se defender os mais elementares direitos das mulheres em
busca da sua autonomia. As mulheres exigem o reconhecimento de sua capacidade
moral de tomar decisbes que sejam aceitaveis dos pontos de vista ético e religioso, o
reconhecimento de seu direito de decidir acerca de questdes que afetem sua propria
vida e seu corpo, e o reconhecimento de que sua experiéncia de vida é apropriada
para a reflexdo religiosa na esfera da moral sexual”.

“Uma das principais reivindicacées das mulheres”, assinala Monique Dumais (In:
ROSADO NUNES, 1999: 295), “é ter o controle do préprio corpo . Como pode
alguém sentir-se uma pessoa quando aquilo que se acha mais préximo dela, seu
proprio corpo, lhe escapa, tornando-se dependente de outras pessoas e ficando
submetido a autoridade delas?”. Os corpos das mulheres tém sido o locus privilegia-
do de controle social e religioso dos homens sobre as mulheres. O discurso feminista
contemporaneo, de carater académico ou politico, tem buscado evidenciar as co-
nexdes existentes entre esse controle e a caréncia de direitos sociais das mulheres.
A efetivacdo da autonomia das mulheres — como dos homens — ndo se d& quando
direitos econdmicos, sociais e politicos lhes sdo negados.
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ESTADOS LAICOS:

wuna demanda de /as mYjeres

por TERESA LANZA Y GLORIA TAPIA!

Después de largos periodos de gobiernos dictatoriales en América Latina, en la
mayoria de los paises de la regién, la democratizaciéon trajo consigo el reconoci-
miento del pluralismo politico, algunas libertades fundamentales, la incorporacion
de los pueblos indigenas y de las mujeres en los procesos politicos, pero no se ha
logrado alcanzar la igualdad y la equidad entre hombres y mujeres, ni la inclusion de
grupos minoritarios, que han dado lugar a nuevas demandas mediante la irrupcion
de movimientos sociales que han emergido precisamente de la expresion de rechazo
y consecuentemente de la propuesta para erradicar de una vez por todas la impo-
sicion y el sometimiento a viejas y poderosas estructuras colonialistas fuertemente
arraigadas en Ameérica Latina.

Una de estas estructuras que ha permeado constantemente la vida de los Estados
como tales, ha sido la instauracién de la religion catélica que por mas de 500 afios
fue protagonista de los diversos procesos sociales, politicos y econémicos. En este
contexto y desde hace varios afios, diversos movimientos sociales, donde destacan
nitidamente los movimientos feministas, han instalado en el imaginario colectivo la

! Teresa Lanza es Abogada, activista por los derechos humanos de las mujeres, fundadora y coordinadora

de Catolicas por el Derecho a Decidir-Bolivia desde 1996. Gloria Tapia hace parte del equipo de CDD Bolivia,
es Licenciada en Comunicacion Social con especialidad en prensa escrita y creadora de ENLACE, boletin de la
Articulacion de Mujeres por la Equidad y la Igualdad.
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necesidad de sacudir la gruesa capa de polvo que cubre las Cartas Magnas de algu-
nos paises de la region, cuyos lazos les une a la religion catélica, y plantear nuevos
contratos sociales en los que las religiones ocupen el lugar que les corresponde.

De acuerdo a una investigacion realizada por el mexicano Edgar Gonzélez Ruiz, todas
las constituciones latinoamericanas reconocen la libertad de cultos, sin embargo, como
se ha mencionado, varias de ellas establecen un estatus privilegiado para la Iglesia Cato-
lica? y expresan una variedad de relaciones con el clero que van desde el reconocimiento
del privilegio de la Iglesia Catdlica y su sustento (Bolivia); hasta el establecimiento de
relaciones organicas con ella (Argentina y Costa Rica); la invocacién del Dios catélico en
el predmbulo (Guatemala, El Salvador, Pert, Panama, Paraguay, Costa Rica, Colombia,
Ecuador, Honduras, Brasil, Argentina y Venezuela); el trato preferencial en el reconoci-
miento de su personarifa juridica (Guatemala y El Salvador); la mencién de su importan-
cia en la formacién historica y cultural de la Nacion (Paraguay y Pert); y el apoyo a las
vicarias castrenses (Ecuador y Republica Dominicana). En este marco, las constituciones
gue mas explicitamente sefialan la separacion entre el Estado e Iglesia Catdlica son las
de México, Nicaragua, Cuba y Uruguay, aunque, como se ha visto en la practica existe
una gran influencia religiosa en la formulacién de las politicas estatales.

El caso boliviano es particularmente ilustrativo puesto que en su Carta Magna
establece que Estado reconoce y sostiene a la religién catélica aunque garantiza el
ejercicio publico de otros cultos (Art 3°). Esta situacion privilegiada le proporciona
ciertas prerrogativas que van desde la exoneracion del pago de impuestos hasta la
asignacion de salarios a sus miembros con recursos del Tesoro General de la Nacién.
De igual manera han conformado empresas con fines comerciales y lucrativos, como
medios de comunicacion, instituciones educativas, de salud y otras.

La preponderancia del catolicismo en América Latina tiene hondas raices en los
procesos de conquista y colonizaciéon por parte de Espafia y Portugal. Durante esa
época, la imposicion de una cultura europea de corte catoélico generd la exclusion de
cualquier otra manifestacion religiosa en el continente. Ademas, el siglo XV fue un
tiempo de profundas convulsiones socio-politicas en Europa con el enfrentamiento
entre los catdlicos fieles y los principes alemanes seguidores de la Reforma Protes-
tante de Lutero. Esto no sélo influirfa la actitud de los conquistadores espafioles en
sus nuevos dominios de ultramar, sino que daria via al establecimiento de la mas
feroz manera de intolerancia religiosa: la Santa Inquisicion espafiola.

Cabe recordar que desde los comienzos de la colonizacion espafola y portugue-
sa, una de las actividades principales realizada por los terratenientes o capitanes

2 DOBREE, Patricio y Bareiro, Line 2005, “Estado laico, base del pluralismo”. En La Trampa de la Moral Unica:
argumentos para una democracia laica, Linea Andina, Peru, p.67-75.
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generales en la regién, fueron las cacerias indigenas. Los nuevos amos no soélo pro-
hibieron cualquier otra forma de culto venido del continente europeo, sino que
persiguieron y mataron con la intencién de extinguir la religiosidad de los pueblos
originarios latinoamericanos e implantar el catolicismo.

PRECISANDO CONCEPTOS: LAICO, LAICISMO, LAICIDAD

Para abordar el tema es necesario hacer precisiones conceptuales a fin de evitar
confusiones y no caer en errores inaceptables.

En el Derecho Canoénico el término laico se refiere “a la persona que vive en medio
del mundo, y ejerce su vocacion de santidad en las circunstancias ordinarias de la
sociedad”3. La doctrina canonista antigua contrapone laico a clérigo o sacerdote. En
este orden de ideas, dicha acepcién de laico no es aplicable al Estado, que es una
forma de organizacion sociopolitica y no un ente religioso.

Por otro lado, el Diccionario de la Real Academia de la Lengua Espafiola define
laico en su segunda acepcion, es decir, como “relativo a la escuela o ensefianza en
que se prescinde de la instruccion religiosa”. El laicismo seria entonces “la doctrina
que defiende la independencia de la sociedad y, particularmente, del Estado, de
toda influencia eclesiastica”.

En cuanto al término laicidad es el que se refiere a “un régimen social de
convivencia, cuyas instituciones politicas estan legitimadas por la soberania popular
y no por elementos religiosos”, como sefiala Roberto Blancarte #.

De manera que podemos definir al Estado laico como el concepto legal por el
cual las instituciones del Estado y el gobierno nacional se mantienen al margen de
instituciones religiosas, en una clara separacion de iglesia y Estado.

POR QUE LOS ESTADOS DEBEN SER LAICOS?

El modelo de Estado laico ha sido defendido para esgrimir argumentos contra los
atropellos y violaciones a los derechos humanos que histéricamente han cometido

3 us Canonicum Informacién sobre el derecho canonico — Derecho eclesiéstico. Disponible en: http:/Avww.
iuscanonicum.org/articulos/art.105html

4BLANCARTE, Roberto, La laicidad mexicana: retos y perspectivas, Coloquio Laicidad y Valores en un Estado
democratico. Disponible en: http://Awww.laneta.apc.org/sisex/en/blancarte.htm

5 Freedman, Diego 2005 “;Estado Laico o Estado Liberal?, Reflexiones sobre las Estrategias Juridico Politicas
del Feminismo en el Mundo Actual”. En La Trampa de la Moral Unica: argumentos para una democracia laica
Linea Andina, Peru
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los sistemas politicos en nombre de las religiones®. Los y las defensoras de esta pro-
puesta politica hemos sefialado que la unién entre religion y Estado atenta contra
la diversidad de pensamiento, creencias y vivencias de la espiritualidad al privilegiar
una doctrina y regular la vida social de sus miembros con base en preceptos divinos
gue son relativos y aplican sélo para quienes profesan una determinada fe.

Por el contrario, un Estado laico garantizaria a las personas el planteamiento y la
ejecucion de politicas publicas respetuosas de los derechos humanos, de los derechos
sexuales y reproductivos y de la vida misma de las mujeres, cuestiones que hasta ahora
son el mismo demonio para la Iglesia Catdlica y otras iglesias cristianas, y los disefiado-
res de politicas publicas temerosos de ser juzgados con el dedo acusador del clero.

En un Estado laico los puntos de vista de las iglesias, cualquiera que esta sea, no
se ponen delante de la formulacién de leyes, nacionales e internacionales, ni en la
formacién de politicas relacionadas con la cooperacion para el desarrollo, ni en la
resolucion de conflictos sociales, esto supone por su puesto, madurez democratica
y altos niveles de eficacia y eficiencia en su administracion.

Por el contrario, cuando un Estado asume como propia una determinada religion,
se ponen en riesgo ciertos derechos civicos de aquellas que no profesan el dogma
oficial. Esto es lo que sucede en paises donde se niega la plena ciudadania a quienes
no confiesan la religion del Estado desde el momento que se inhabilita a estos suje-
tos para ejercer cargos publicos de relevancia.

La confesionalidad de un Estado, también contradice el principio de igualdad, pro-
piciando discriminaciones que deben ser erradicadas. Aun cuando se reconozca el de-
recho a profesar cualquier creencia, la institucién de una religion oficial genera un
desequilibrio en las relaciones de poder que se producen entre sectores de diferentes
credos. Por lo general, este tratamiento implica prerrogativas en el pago de impuestos,
en la formulacién de contenidos educativos y en el &ambito de la participacién politica.

En varios paises latinoamericanos, la Iglesia Catolica recibe subsidios por parte del
Estado que ayudan a financiar sus actividades. Este tipo de practicas son discrimina-
torias, ya que otorgan beneficios a grupos particulares y no a la sociedad en su con-
junto. Ademas la concesion de privilegios resta legitimidad a grupos que profesan
otras religiones o que no profesan ninguna, relegandoles a un posicién subalterna
o directamente invisibilizandolos. En esta misma linea, también es comun observar
cémo los Estados que manifiestan afinidad con una religion particular condicionan
la libertad ideolégica de sus ciudadanos y ciudadanas.

Lo dicho no sugiere que deba prohibirse a la Iglesia Catdlica o a cualquier otra
institucion religiosa participar en la vida publica de los Estados, expresar sus valores
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o incluso opinar sobre las politicas publicas. Es correcto que las voces religiosas sean
escuchadas en todos los debates. Bienvenidas las voces de los obispos y la feligresia
catolica, siempre y cuando respeten las creencias religiosas diferentes a las suyas,
las posiciones morales diversas, incluso al interior de la misma Iglesia, y las politicas
publicas que desde el Estado se disefian para un universo de personas.

:POR QUE LAS MUJERES INSISTIMOS
EN QUE LOS ESTADOS SEAN LAICOS?

A lo largo de la historia, el lugar privilegiado que la Iglesia Catélica ha tenido
en América Latina, ha sido utilizado por dicha institucién para obstaculizar me-
didas y politicas publicas asumidas por los Estados, destinadas al bien comun.

Como lo ha demostrado en la practica la Iglesia Catdlica es jerarquica, vertical y
profundamente miségina y homofobica, pero, afortunadamente no es monolitica y
en su seno mismo han surgido, desde siempre, posiciones alternativas sobre aspec-
tos diversos. Esas voces son en buena medida de mujeres que reclaman el derecho
a disentir de las ensefanzas morales que no han sido declaradas infalibles y a tomar
decisiones serias y responsables ejerciendo su libertad de conciencia, sin poner en
peligro su fe ni dejar de ser catdlicas.

Histéricamente, los representantes de la jerarquia catolica han optado por no con-
fiar en la autoridad moral de las mujeres para tomar sus propias decisiones, y buscan
la manera de acabar todo debate o didlogo respecto a la sexualidad y la reproduc-
cion. Esta negativa es inaceptable para una gran parte de las y los creyentes de esta
religion, y no es ciertamente el mejor camino para elaborar politicas publicas.

Podemos ilustrar la anterior afirmacién con el proceso relacionado con la aprobacion
en el Congreso Nacional de la Republica de la Ley Marco sobre Derechos Sexuales y Re-
productivos, que en lineas generales recoge en un solo cuerpo de ley, una serie de dis-
posiciones dispersas en distintos instrumentos legales y cuyo fin era facilitar a hombres
y mujeres el ejercicio de derechos humanos basicos y el acceso a servicios médicos.

Ocurrié que cuando la ley estaba lista para que la promulgara Carlos Mesa, pre-
sidente de Bolivia en ese momento, llegd hasta su despacho una carta de la Confe-
rencia Episcopal en la que practicamente le exigia al mandatario el veto a la ley bajo
la amenaza de quitarle su apoyo en momentos en que el pais pasaba por una fuerte
crisis politica. Si bien la ley no fue vetada, si fue devuelta al Parlamento para que se
abriera un espacio de consultas publicas con la sociedad en general.

Tal disposicion del Congreso dio lugar a la realizacién de audiencias, que a la vez
origin6é una campafa de terror gestada en el seno mismo de la iglesia catélica y di-
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rigida por sus mas altos representantes para dar fin con aquel instrumento legal. No
fueron suficientes los sermones desde el pulpito, no fueron suficientes las acciones
en todos los espacios donde interactian como escuelas y universidades publicas y
privadas, grupos de oracién, calles, plazas, centros médicos, iglesias, entre otros,
sino también iniciaron una caza de brujas a quienes apoyaron la ley publicamente
o se manifestaron a favor de los derechos sexuales y los derechos reproductivos,
llegando a extremos de firmar una extrafia alianza “non santa” con otras iglesias
protestantes y con grupos de poder de extrema derecha, para hacer uso de todos
sus recursos con el fin de obstaculizar que el ejercicio de estos derechos estén garan-
tizados y se plasmen en una ley comprensible, concreta y accesible para el universo
de la poblacion.

Este tipo de intervencionismos, este tipo de prerrogativas y de privilegios y este
tipo de abusos de poder son los que no se darian si no existiera el reconocimiento
explicito y el sostenimiento del Estado a la religion catélica, o a cualquier otra reli-
gion, llamese cristiana, indigenista o de cualquier otra indole.

De ahi es que crece, gracias a las acciones de personas vinculadas a los derechos
humanos, la demanda de transitar de lo confesional a lo laico. Los nuevos derroteros
y los nuevos cuadros sociales y politicos que se viven en la region, nos permiten ver
una luz al final del tunel y abrigar la esperanza que en un futuro bastante cercano
las iglesias dejen de ser tuteladas por los Estados y viceversa. Bolivia es un paradigma
ya que durante el proceso eleccionario de representantes para la Asamblea Cons-
tituyente, 10 de un total de 12 partidos politicos y agrupaciones ciudadanas han
planteado la necesidad de ser un Estado laico. De igual manera, el actual partido
de gobierno ha incluido en sus planes y programas no sélo la necesidad de ser un
Estado laico sino también tener una educacion laica descolonizada que contenga
la diversidad y la plurireligiosidad de un pais compuesto por aproximadamente 40
pueblos y naciones indigenas.

AL CESAR LO QUE ES DEL CESAR
Y ADIOS LO QUE ES DE DIOS

Es imperativo hacer una sana diferenciacion entre lo que son algunas jerarquias
catolicas, de los estratos intermedios y de los miembros de base de esta institucion, sin
perder de vista a la numerosa feligresia catélica. Viendo de este modo, es necesario y
justo reconocer los aportes que en determinados momentos histéricos ha brindado
la Iglesia Catolica a la sociedad, destacando su compromiso con los derechos
humanos.. Hay un ndmero incalculable de sacerdotes y monjas comprometidas con
los oprimidos, los mas pobres, los enfermos, los perseguidos, los encarcelados, cuyo
sacrificio y cuya entrega ha sido tal que han dado, inclusive, su propia vida en aras
de la justicia y la libertad. Debemos rescatar estos aspectos y restringir lo odioso
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para poder mirar hacia adelante y construir nuevos paradigmas, nuevos modelos
de Estado que nos garanticen libertades basicas como la libertad de conciencia y la
libertad religiosa.

Para comprender mejor nuestros puntos de vista sobre la urgencia de vivir en un
Estado laico, enfatizamos enérgicamente en que el papel de las instituciones religiosas
en la formulacién de politicas publicas y en la elaboracién de leyes simplemente
es participar como un actor mas, como un individuo o persona juridica libre de
expresar sus valores, sus opiniones o incluso buscar influir en las politicas publicas. Es
absolutamente correcto que las variadas voces religiosas sean escuchadas en todos
los debates si es que no vienen cargadas de afanes obstruccionistas u oscurantistas.
Bienvenida la pluralidad de voces, pero jamas se deben anteponer estas posiciones e
intereses por encima de los intereses de la comunidad, de la colectividad.

Por eso es importante recalcar que es responsabilidad de quienes elaboran politicas
publicas, evaluar todas las sugerencias y planteamientos eclesiales, de la misma
manera que se evallan las posiciones de otras organizaciones y sectores sociales.

Frances Kissling, Presidenta de Catholics for a Free Choice, sefiala que “para evaluar
las posiciones que provienen de grupos religiosos, las legisladoras y legisladores
y otras funcionarias y funcionarios publicos deben intentar aclarar los siquientes
interrogantes: ;A quiénes dice representar el grupo que presenta la propuesta?
/Representa verdaderamente el sector que dice representar? ;Son sus datos exactos
y vélidos? ¢Sus propuestas de politicas respetan los derechos de todas las personas
en la sociedad y sirven al bien comun? ;Son propuestas que respetan las demas
religiones, el pluralismo y la tolerancia? ;Son viables dichas posiciones? ©

Esto nos lleva a concluir que los Estados democraticos deben reflexionar hoy mas
gue nunca, sobre la responsabilidad que tienen de asumir la laicidad para evitar
gue actores fundamentalistas se arroguen la representatividad del conjunto de la
poblacién y tomar este modelo para legislar en una sociedad diversa y plural en la
gue las creencias religiosas no sean factor determinante de la labor publica.

6 KISSLING, Frances, 1997 El rol de las religiones en la elaboracién de politicas publicas, 22 ed., Estados
Unidos, P4g. . 2Kissling, Frances 1997. El rol de las religiones en la elaboracion de politicas publicas, 2 ed.
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7

A PROPOSITO
de /os fundamentaliS,ros

por CDD COLOMBIA'

Hablar sobre fundamentalismos es una tarea complicada, en especial, porque
existen muchas discusiones y argumentos encontrados. Sin embargo, consideramos
necesario fortalecer esta reflexion desde Catodlicas por el Derecho a Decidir y, de esta
manera, contribuir al debate desde una postura feminista. Para dicho propésito, to-
maremos como punto de partida la experiencia colombiana y analizaremos algunos
aspectos de las acciones de la derecha catdlica.

El concepto de fundamentalismos hace referencia a aquellas posturas religiosas y
politicas de quienes pretenden poseer una verdad absoluta y, por tanto, les parece
legitimo imponerla al resto de sus congéneres. Para ello resaltan “extremadamente
los aspectos mas rigurosos y objetivitas de una corriente de pensamiento o de un
sistema de comportamiento”?. Los fundamentalismos actian a manera de enfer-
medad intelectual e ideoldgica que amenaza los cimientos mismos de la nociéon de
cultura al negar la posibilidad de adaptacion, oponerse al desarrollo de nuevas ideas

! Este texto fue elaborado con base en documentos producidos por Clara Lucia Cuevas, Sandra Mazo

Cardona y Janneth Lozano B., integrantes del equipo de CDD Colombia. Una primera version fue publicada
en CDD Coérdoba y Coordinacion Latinoamericana Red Mujer y Habitat 2004. Fundamentalismos. Las mujeres
latinoamericanas se organizan. Catolicas por el Derecho a Decidir, Cérdoba- Argentina, pp 31-33

2 Mdunera Duque, Alberto 2003 Fundamentalismo en la Iglesia Catolica, en Conciencia Latinoamericana
Volumen XIll, No 6. Red de Catdlicas por el Derecho a Decidir América Latina, Bolivia. p 1
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y pretender regresar al pasado reforzando el conservadurismo, el dogmatismo y la
intolerancia.

Aunque, por lo general, el término en cuestion ha sido utilizado para hacer re-
ferencia a practicas religiosas islamicas y protestantes®, hemos visto cémo algunas
concepciones de la iglesia catélica son una expresién imperante de los fundamen-
talismos. Por ejemplo, desde el pontificado de Juan Pablo Il dicha institucion se ha
mantenido con un cariz autoritario y un vehemente deseo de volver al pasado en
muchas de sus ensefianzas, a pesar de los intentos de buscar la modernizacion de
la estructura eclesial planteados en el Concilio Vaticano Il (1962-1965), que fue
realizado para responder a las necesidades de los fieles en un mundo en constante
y acelerado cambio, plantedndose “una reconciliaciéon con las esferas del trabajo, la
ciencia, la técnica, las libertades y la tolerancia religiosa”“.

Retomando al jesuita Alfonso Llano cuando habla de la virginidad de Marfa y
afirma que “lo esencial es invisible a los 0jos” nos damos cuenta de cémo mas im-
portante que la ortodoxia y el rigorismo es reconocer la sensibilidad, la solidaridad
y el papel de la sexualidad en la vida humana, llevando a sus justas proporciones
un asunto que, entre otras cosas, ha causado a lo largo de muchos siglos una odio-
sa dominacion sobre las mujeres y les ha impuesto un modelo de servilismo y de
docilidad aun a costa de su propia vida. La cuestién es clara en el caso de la argu-
mentacion que hace al padre Llano: “ ;puede la jerarquia seguir defendiendo a los
fieles menos instruidos en detrimento del avance de la investigacion y de los fieles
instruidos para quienes las interpretaciones tradicionales ya no resultan aceptables?
Optar por la defensa de los débiles puede parecer un acto de caridad, pero puede
igualmente interpretarse como una manera de ocultar la verdad, cuando esta causa
escozor”®. De acuerdo al anterior, vemos coémo el fundamentalismo se nutre de acti-
tudes y acciones que refuerzan el pensamiento sectario, encuentran entre los menos
informados un territorio apto para echar raices.

Es importante anotar que en Latinoamérica la alianza fundamentalista entre la
Iglesia Catolica y el poder politico han motivado el impulso de estrategias que obs-
taculizan el desarrollo de politicas publicas que beneficien a las mujeres y a otros
sectores discriminados histéricamente. Este fue el caso de los recientes debates en
el Congreso de la Republica colombiano sobre despenalizacion del aborto. En este
contexto, la opinion publica ha tenido que soportar el conjunto de sermones, anun-

3 Munera Duque, Alberto 2003 Fundamentalismo...p 1

4 Boff, Leonardo 2005. El gran restaurador. En Separata Un Momento de Duelo Una oportunidad para Pensar
en Voz Alta, Juan Pablo Il-Benedicto XVI. Red de Catdlicas por el Derecho a Decidir América Latina, Brasil.

> Ofensivo para ofdos piadosos, por Jorge Aurelio Diaz. En Lecturas Dominicales, Periédico El Tiempo, Enero
19 de 2003. Bogota-Colombia.
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cios amarillistas de pagina entera y la manipulacién grosera de sentimientos por
parte de algunas organizaciones de la derecha catélica, que amparadas en su gran
poder econémico estan en capacidad de hacerse oir y dar a conocer sus consignas
intransigentes contra la libertad y el arbitrio de la conciencia informada en un asunto
gue ha causado fuertes enfrentamientos y polarizado las discusiones, perdiendo de
vista a los y las verdaderas damnificadas por las alarmantes cifras de abortos insegu-
ros que ponen en peligro la vida de miles de mujeres colombianas cada afo.

Algunas de estas organizaciones como Unidos a Dios Salvaremos a Colombia,
Legidn de Maria'y Consejo Nacional de Laicos, no reparan en usar afirmaciones en-
caminadas a descalificar a los congresistas que se atreven a dar apoyo a la iniciativa
legislativa, planteando que ellos logran aumentar las cifras de asesinatos ilegales
producto de la violencia que nos aqueja desde mitad del siglo pasado. Claramente,
esta postura no se compadece con la realidad del aborto y -como sefialan algunos
de los editoriales del citado periodico El Tiempo,- el debate que se suscita en torno
a este tema esta cargado de moralismo y ante las fuertes pasiones enfrentadas que
despierta, podria pensarse que el aborto constituye un diabdlico invento moderno,
gue desafia valores sélidos, absolutos y tradicionales del mundo civilizado. Se desco-
noce, que las leyes occidentales también han sido tolerantes y citando al historiador
James C. Mohr informa que la ola antiabortista surgida en el siglo XX debe mirarse
como “ una desviacién de la norma, un periodo de interrupcion de la actitud de
tolerancia historica que ha existido sobre el aborto”.® Pregunta también el perio-
dico: “iQué le conviene mas a un Estado laico como el colombiano: plasmar en la
legislacion temas que reflejan la posicion respetable, pero discutible de la Iglesia y
algunos sectores de extremos moralistas (nosotras diriamos de doble moral) o tratar
de dotarse de politicas publicas que eviten la muerte de una parte importante de las
400.000 madres, muchas de ellas adolescentes, gue se someten cada afio a abortos
clandestinos?"”.

Por su parte, el presidente del Instituto Colombiano de Estudios Bioéticos afirmé
gue la mujer violada tiene derecho a ser resarcida del agravio de que fue victima y
por tanto, si no puede abortar se le estaria obligando a proseguir con un embarazo y
dar a luz al hijo de un villano por quien solo puede sentir odio. “En mi concepto, si el
ser humano pudiera poner condiciones previas a su engendramiento, de seguro que
sefalaria como requisito, que fuera gestado de manera deseada y que su progenitor

fuera conocido”8.

® Moralismos que matan. En Periddico El Tiempo, junio 7 de 2002. Bogota-Colombia.
7 Aborto y salud publica. En Periodico El Tiempo, mayo 29 de 2003. Bogotd, Colombia.

8 La despenalizacién del aborto. En Periédico El Tiempo, junio 1 de 2003. Bogotd, Colombia.
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Otra muestra de las tendencias fundamentalistas de la iglesia catélica colombiana
es su sefialamiento y estigmatizacion de la Corte Constitucional, al afirmar que ésta
actla como un déspota ilustrado por no declarar inexequible la norma que permite
la cesacion de los efectos civiles del matrimonio catélico. Es decir, la Iglesia impone
su vision particular con respecto al vinculo matrimonial desconociendo las realidades
socioldgicas colombianas y la normatividad que acompafa a todo Estado moderno.
En este mismo sentido, las colombianas y los colombianos que nos reconocemos
catélicos pero ciudadanos de un pais que busca con apremio sentar las bases de la
tolerancia, del respeto y del reconocimiento de la alteridad, seguimos con asombro
estas afirmaciones que no son sino la expresién de la mas clara intromisiéon de la
Iglesia en los asuntos del Estado.

Por eso también ha criticado de manera severa el hecho de que se discuta en el
Congreso de la Republica el proyecto de ley de unién civil de parejas del mismo
sexo, porque segln los jerarcas va contra la naturaleza, olvidando de paso el mas
reciente escandalo protagonizado por sacerdotes y obispos catélicos con respecto a
los multiples casos documentados de pederastia. “Santa equivocacién” se titula un
articulo de prensa en el que se afirma con sobrada razén que “se necesita estar en la
caverna mas recalcitrante para defender la idea de que el homosexualismo va contra
natura, cuando, por el contrario, es una expresion de la naturaleza de alguien”. Evi-
dentemente no se puede ser una nacion civilizada con este tipo de discriminaciones
gue van en contra de nuestro ordenamiento juridico.

Es evidente que en el Ultimo tiempo la Iglesia Catélica ha querido a través de su
poder invisible pero evidente, influir en las decisiones de la rama del poder legislativo
para que este tipo de iniciativas se archiven y se lleven al mas recéndito rincon de los
silencios. Acciones que logran tener respaldo debido a la misma dinamica del con-
texto de violencia que vive Colombia, pues temas como estos pasan a un segundo
plano ante la agravada situacion que presenta el conflicto armado en nuestro pais.

Por otro lado, el nivel de compromiso politico y de conciencia de la poblacién
colombiana, aun es incipiente para apoyar iniciativas que favorezcan las reivindica-
ciones de las mujeres, por lo tanto, lo que se estd generando en Colombia es una
manifestacion silenciosa frente a estos temas y, sobre todo, este tipo de fundamen-
talismos religiosos son contrarrestados por la poblacién de una manera pragmatica,
es decir, que la gente por lo general no sigue las doctrinas de la iglesia catélica
frente a temas que estan fundamentalmente relacionados con su vida personal. No
obstante, la ausencia manifiesta de los jerarcas de la Iglesia frente a temas como
la descarnada violencia que se comete contra las comunidades o las ignominiosas
violaciones a los Derechos Humanos Fundamentales, es una actitud que en silencio
condenan los colombianos y de a poco se grita y se rechaza, para exigir que la Iglesia
tome partido y se inmiscuya en temas terrenales y vitales para las mayorias colom-
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bianas, pero especialmente para las victimas. No hay que desdefiar que muchas de
las peores ignominias cometidas por el paramilitarismo en Colombia, se reclaman
fundadas en esclarecidos pensamientos catolicos dignos de la méas rancia catadura
neoconservadora.

Ahora bien, no es de extrafar que en otras latitudes se presente el mismo fenéme-
no autoritario y fundamentalista pero en el plano netamente politico, lo cual a des-
pecho de lo que algunos puedan considerar, es significativo en términos de las alian-
zas que puedan hacerse entre dos tipos de sectarismo en contra de las libertades
publicas. En efecto, frente a los imperativos del nuevo orden mundial hemos visto
cdmo desde los ataques del 11 de septiembre de 2001, Estados Unidos no cesa en
proclamarse como nuevo gendarme internacional y para ello echa mano de cuanta
doctrina se acomode a sus pretensiones imperiales y a sus propdésitos de un funda-
mentalismo politico que sagazmente mezcla con ideas religiosas, conservadoras y
maniqueas. Con espiritu de cruzada, Estados Unidos , afirman muchos analistas,
esta llevando a cabo guerras localizadas para acabar con los focos que representen
una amenaza, al mismo tiempo que trata de afianzar su democracia en naciones
gue como Irak pueden servir de plataforma para extenderse hacia sus vecinos.

Todo ello inspirado en una escuela neoconservadora, los llamados straussianos, se-
guidores de Leo Strauss, de familia judia ortodoxa, profesor de filosofia politica que
-entre otros planteamientos- sostenia que era necesario acabar con las democracias
laicas a favor de las democracias ligadas a las confesiones religiosas para poder crear
una verdadera moral publica®.

Algunos otros analistas no estan muy convencidos de que efectivamente un diri-
gente como Bush fije toda su politica a partir de sus convicciones religiosas, a pesar
de su apoyo a programas sociales con ese tipo de fundamento, y a sus reiteradas
muestras de religiosidad en publico que causan incomodidad y dan “una imagen de
cruzada arrogante en el exterior y un temor de moralismo invasivo en casa.” Sin em-
bargo, se hace necesario estar alerta con respecto a las alianzas que en nombre de
cualquiera de los fundamentalismos atenten contra la vida y la dignidad de millones
de mujeres, hombres y nifos en todo el mundo.

9 USA'y el nuevo orden mundial. En Periédico El Tiempo, mayo 26 de 2003. Bogota-Colombia.
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VIOLENCIA CLERICAL

contra mulheres’

por REGINA SOARES JURKEWICZ?

“...a violéncia fisica e sexual ndo deve ser considerada como casos isolados ou comportamento
perverso, mas deve ser analisada como prdticas normativas estruturais. Essa violéncia deve ser
colocada num continum de poder e controle masculinos sobre mulberes e criancas, que abrange
ndo apenas a violéncia fisica mas também a construgdo cultural e religiosa de corpos femini-
nos ddceis e personalidades femininas subservientes. A violéncia verbal, emocional, economica,
politica, [fisica ou sexual contra a mulher ndo deve ser reduzida nem a estatisticas abstratas
nem a casos episdicos e fatos isolados. Ao contrdrio, deve ser entendida e analisada em termos
estruturais”.(Fiorenza, 1994,168)

1. UMA CATEGORIA DE ANALISE EM CONSTRUCAOQO?

O tratamento dos casos investigados e os caminhos percorridos nos ultimos 30
anos pelos estudos académicos sobre a violéncia contra as mulheres me levam a

Este artigo estd baseado em um dos capitulos da Tese de Doutorado de Regina Soares Jurkewicz —
“Violéncia clerical: abuso sexual de mulheres por padres no Brasil”, defendida na PUC — SP/Brasil, Programa de
Pés Graduacao em Ciéncias da Religiao em novembro de 2006. A pesquisa mapeou casos de violéncia sexual
cometida contra mulheres por padres no Brasil. Apds o levantamento de 21 casos, 2 deles foram estudados em
profundidade. Os nomes das pessoas entrevistadas e denunciantes, quando referidos neste artigo sao ficticios.

2 Doutoranda em Ciencias da Religiao pela Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo, Coordenadora
Executiva e membro da equipe de Catdlicas Pelo Direito de Decidir- Brasil.
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pensar sobre a possibilidade de trabalhar a violéncia clerical como uma categoria de
andlise. Meu objetivo é ndo somente apresentar as especificidades dessa violéncia,
mas também evidenciar alguns elementos que facilitem sua identificacdo e analise
no contexto clerical.

Assim, defino violéncia clerical como uma violéncia exercida por membros do clero
contra as mulheres. Além de estar baseada nas diferencas de género, sedimenta-
se na estrutura institucional religiosa e na producéo e manutencdo de um discurso
religioso patriarcal que confere poder ao clero. Implica em abuso de poder e quebra
da confianca. Constitui-se em continuos comportamentos transgressores por parte
de autoridades eclesiasticas, que sexualizam relacionamentos com mulheres adultas,
adolescentes e meninas. A violéncia pode ser fisica, sexual, psicolégica e simbdlica.

Trata-se de um tipo de violéncia contra as mulheres que tem matizes proéprias,
nomeando uma realidade que se contextualiza no campo da institucionalidade da
Igreja Catdlica e por isso mesmo sua analise requer a consideracao de fatores espe-
cificos da organizagao institucional dessa Igreja. Pensar a violéncia clerical para além
de uma tipologia, me estimula a buscar razdes explicativas oriundas ndo somente
nas assimetrias de género, mas também nos discursos e praticas religiosas patriarcais
gue legitimam o lugar de inferioridade das mulheres na Igreja Catélica.

Por essas razoes, estou referindo-me a violéncia clerical como uma categoria de
analise. O que entendo por categoria? Tenho encontrado na literatura que trata da
construcao do saber cientifico e seus percursos metodolégicos, diferentes usos e sig-
nificados dos termos categoria e conceito. Ha autores que utilizam os dois vocabulos
com significados equivalentes, mas ha também quem trabalhe com a nocao de cate-
goria enguanto termo classificatério. Ha ainda, distincdes entre categorias empiricas,
de registro e analiticas. Nessa tese quero contribuir para pensar a violéncia clerical
como uma categoria de andlise. Opto, portanto, pela utilizagdo dessa terminologia.
S&do as categorias de analise, instrumentos insubstituiveis para a investigacao. Todas
as disciplinas nas ciéncias sociais possuem categorias que marcam sua identidade e
indicam seus objetos de estudo. Uma categoria, como estou entendendo, sugere
pistas para um conjunto de questdes, tem um poder explicativo. Sao, por exemplo,
categorias analiticas relacionadas a sociologia: classe social, status, aculturacao, raca
ou etnia e género. Afirma Laville e Dionne (1999,93) que as questdes que se levan-
tam a partir dessas construcoes tedricas :

“..5d0 os instrumentos privilegiados do pesquisador para conhecer, no sentido de que orientam
a observagdo e o questionamento dos fenomenos sociais, a otica pela qual conduzir seu estudo e,
em resumo, seu modo de andlise. Dai por que as chamam, por vezes, de conceitos e questoes ana-
liticas’.
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Para José Mauricio Domingues, que faz uma andlise das teorias sociolégicas no
século XX:

“Categorias analiticas nao existem na realidade, a qual consiste no entrelacamento de iniime-
705 fendmenos concretos; categorias analiticas sdo conceitos forjados pelos socidlogos com o objetivo
de, por meio da abstragio do entrelacamento dos fendmenos concretos, poder observar aspectos
discretos e especificos da realidade social” (2000, 17)

E neste sentido que indico a possibilidade de trabalhar com violéncia clerical apor-
tando elementos que a construam como uma categoria de andlise, um instrumento
de investigacdo que nos permita sair do plano social e entrar no plano sociolégico,
onde os fendbmenos concretos podem ser investigados a partir da abstracdo. Esse
procedimento possibilitard a compreensao de tais fendmenos dentro de uma dina-
mica social mais abrangente. Trabalho a partir de um olhar determinado. Este olhar
é necessariamente parcial e neste caso esta posicionado desde o campo das teorias
sociolégicas feministas frente as religides.

A violéncia clerical ao ser trabalhada como uma categoria de andlise nos da a pos-
sibilidade de desvendar mecanismos institucionais que organizam a vida da Igreja
Catolica. A partir da base material dessa pesquisa, ou seja, dos casos investigados,
estou propondo um nivel de abstracdo, o qual se pode alcancar com o uso de uma
categoria analitica. Assim, entendo que a violéncia clerical ndo apenas nomeia o ato
concreto de um padre que abusa sexualmente de uma mulher, mas refere-se a um
guadro interpretativo muito mais amplo, que permite identificar lugares hierarqui-
camente diferentes ocupados por sujeitos que estdo presentes na vida eclesial. Re-
firo-me a separacdo nitidamente construida e demarcada entre clero e laicato. Esta
separacao é excludente e simbolicamente violenta. Coloca o clero catélico e as mu-
Iheres em lugares de poder extremamente distintos do ponto de vista hierarquico,
impossibilitando que entre esses dois agentes — padres e mulheres — se desenvolvam
relacoes afetivas e sexuais simétricas e inclusivas. Ha4 uma impossibilidade estrutural
para que isso ocorra, que independe da vontade dos agentes.

As mulheres leigas ocupam na Igreja Catdlica um lugar qualitativamente diferente
do clero, um lugar que se define pela negacdo: as mulheres é negado o acesso ao
sacerddcio e ao mesmo tempo, elas significam uma ameaca ao celibato masculino.

Ora, essas duas interdicoes, o ndo ao sacerddcio feminino e a proibicdo de que
membros do clero se unam sexualmente a uma mulher, sdo interdicées construidas
por assimetrias de género e por um discurso religioso hierarquico excludente, que ao
ser excludente produz violéncia. Aceder ao sacerddcio significa aceder ao sagrado,
as mulheres ndo podem penetrar no ambito sagrado, e, aos homens, sacerdotes que
acedem a este espaco se lhes impde o celibato. Em nossos contextos culturais hete-
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ronormativos, a imposicdo do celibato aos sacerdotes, coloca as mulheres necessa-
riamente em um lugar negativo. Entdo, um sacerdote ndo pode construir relacdes
afetivo-sexuais com uma mulher de forma igualitaria, horizontal e inclusiva. Estru-
turalmente isto é impossivel porque os lugares de poder que homens e mulheres
ocupam na institucionalidade da Igreja Catdlica sdo assimétricos e opostos e como
conseqUéncia, quando ocorrem relacoes afetivo-sexuais entre padres e mulheres,
tais relacdes sdo clandestinas e as vezes violentas.

O que a violéncia clerical desvenda é que o lugar originario da violéncia é a separa-
cao clero x laicato. Portanto, esta separacdo é um elemento constitutivo da estrutura
eclesiastica que antecede os comportamentos anti-éticos de padres que abusam
sexualmente de mulheres. Ao analisar os casos de violéncia cometidos pelo clero, é
indispensavel identificar os elementos estruturais que originam tal violéncia. A ana-
lise que nado tenha em conta a organizacdo estrutural da Igreja Catdlica que gera tal
violéncia, ndo tocara, desde meu ponto de vista no amago da questao.

Por que elegi trabalhar com violéncia clerical e ndo abuso sexual cometido pelo clero?

N&o cabe duvida que os casos de padres que cometeram abuso sexual contra
menores de ambos 0s sexos ganharam uma grande visibilidade através da mi-
dia norte-americana e também em outros paises, entre eles o Brasil. Entretanto
esta pesquisa tem como objeto as relacdes de abuso e violéncia perpetradas por
padres contra mulheres. Em alguns casos encontrados, as denunciantes sao me-
ninas, menores de 18 anos. O gque observei tanto na pesquisa empirica, quanto
no contato com a literatura a respeito do tema é que o termo abuso sexual esté
freqUentemente relacionado as praticas sexuais em que um adulto aproveita-se
de seu “privilégio” como adulto para abusar sexualmente de uma crianga, que
nao tem as mesmas condicdes do adulto para fazer escolhas e defender-se. Por
essa razao a crianca é facilmente identificada como vitima. Nao ocorre o0 mesmo,
quando quem sofre o abuso sexual € uma mulher adulta. No senso comum, ha
uma tendéncia em atribuir as mulheres, responsabilidade e culpa pelo assédio
ou mesmo abuso sexual sofrido. Isto ndo significa que os padres agressores nao
estejam abusando de seu lugar de poder e privilégio, quando sexualizam relacio-
namentos com mulheres. Trata-se claramente de situagdes nas quais membros do
clero abusam de sua autoridade religiosa, do lugar simbdlico que ocupam, das
possibilidades de acesso a bens materiais de que dispdem, de seu status junto
a comunidade de fiéis, das relacdes conquistadas com outros agentes de poder
— tais como delegado, prefeito, médico — da cidade; enfim a base do compor-
tamento sexual de padres com mulheres esta calcada em atitudes de abuso de
todos os tipos de poder.

Reconhecendo tal comportamento abusivo, prefiro nomea-lo como violéncia cleri-
cal, porque entendo que as praticas de abuso sexual de padres contra mulheres sdo

68



praticas violentas. Mesmo quando ndo hé violéncia fisica, estd presente a violéncia
simbolica. A violéncia simbolica é uma das formas de exercicio da violéncia clerical.

Bourdieu em seu texto sobre A Dominacdo Masculina, afirma que a maneira
como a dominacao dos homens sobre as mulheres é imposta e vivenciada torna-se
o exemplo por exceléncia, resultante do que ele denomina violéncia simbélica. O
autor define a violéncia simbdlica utilizando alguns sindbnimos:

“... violéncia suave, insensivel, invistvel a suas préprias vitimas, que se exerce essencialmente
pelas vias puramente simbolicas da comunicagio, ou, mais precisamente, do desconhecimento, do
reconhecimento ou, em tltima instincia, do sentimento.” (Bourdieu, 2002,7)

Rachel Soihet (1997,10), em seu artigo Violéncia Simbdlica: saberes masculinos e
representacdes femininas, afirma:

“... a violéncia ndo se resume a atos de agressdo fisica, decorrendo igualmente, de uma norma-
tizagdo na cultura, da discriminagdo e submissdo feminina. Alids, 0 avango do processo de civili-
zagdo, entre os séculos XVI e XVII, corresponderia a um recuo da violéncia bruta, substituindo-
se os enfrentamentos corporais por lutas simbdlicas. Nesse periodo, a construgio da identidade
Jfeminina se pautaria na interiorizagio pelas mulberes das normas enunciadas pelos discursos
masculinos; fato correspondente a uma violéncia simbilica que supée a adesio dos dominados as
categorias que embasam sua dominagio’.

Os/as autores/as, que tratam do comportamento sexual abusivo de padres nao
utilizam o termo violéncia ao se referir a esses comportamentos. A violéncia sé é de-
tectada quando se manifesta como violéncia fisica. Penso que é importante apontar
e nomear em tais praticas ndo somente o abuso, mas também os mecanismos de
violéncia implicita que tal abuso supde. Por essa razao adoto o conceito violéncia
clerical para desvendar e entender as praticas de violéncia e abuso sexual cometidas
pelo clero contra mulheres.

Com essa logica apresento alguns elementos que constroem a violéncia clerical

como uma categoria explicativa. Tal categoria sugere questdes como:

1. Que regras formais e informais estdo presentes na relagao clero e laicato?

2. Qual é a especificidade da violéncia praticada por um membro do clero? Em que
se diferencia de outras praticas de violéncia contra as mulheres?

3. Como reage a hierarquia eclesiastica frente a tais situacdes? Que normas nor-
teiam tal comportamento?

4. Como a instituicdo eclesiastica pde em pratica uma politica de acdo frente as
denuncias de violéncia e abuso sexual cometidos por padres?

5. Como atuam e reagem: denunciantes e suas familias, comunidade, sociedade
em geral?
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6. Como se manifesta a dimensdo simbdlica nesta pratica de violéncia?
7. Como o lugar estrutural do padre, enquanto membro do clero, favorece a perpe-
tracao da violéncia contra as mulheres?

Estas sao algumas perguntas que tiveram um papel central nessa pesquisa, norte-
ando a identificacdo dos problemas de pesquisa, o levantamento de indicadores, a
elaboracao dos roteiros de entrevistas.

2. ELEMENTOS QUE CONSTITUEM A VIOLENCIA CLERICAL

Isto posto, retomo a definicdo de violéncia clerical contra as mulheres, que apre-
sentei no inicio desse artigo, para elucidar seus elementos constitutivos:

Violéncia clerical € uma violéncia exercida por membros do clero contra as mu-
lheres. Além de estar baseada nas diferencas de género, sedimenta-se na estrutura
institucional religiosa e na producao e manutencdo de um discurso religioso patriar-
cal que confere poder ao clero. Implica em abuso de poder e quebra da confianca.
Constitui-se em continuos comportamentos transgressores por parte de autoridades
eclesiasticas, que sexualizam relacionamentos com mulheres adultas, adolescentes e
meninas. A violéncia pode ser fisica, sexual, psicoldgica e simbdlica.

Desmembrando essa definicdo, apresento os principais elementos constitutivos
aos quais faco referéncia. Esses elementos estdo baseados em informacoes histo-
ricas e tém carater analitico, portanto, ndo se pretendem neutros. Traduzem um
olhar construido a partir das teorias feministas e da analise dos relatos de mulheres
e meninas gue foram abusadas sexualmente.

A definigdo apresentada caracteriza esta forma de violéncia considerando os se-
guintes aspectos:

1. trata-se de uma violéncia exercida por homens, baseada nas diferencas de género.

2. esses homens fazem parte do clero

3. as praticas de violéncia clerical sedimentam-se na estrutura religiosa e num dis-
curso religioso patriarcal.

4. a transgressdo eclesiastica é continua, sexualiza os relacionamentos, abusa do
poder e quebra a confianca.

5. as formas de violéncia identificadas sao: fisica, sexual, psicologica, simbdlica.

2.1. Violéncia clerical e Género
No ponto 1, tratarei a violéncia clerical como uma outra modalidade de violéncia,

entre aquelas que sdo praticadas contra as mulheres. Essas violéncias tém sido clas-
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sificadas e diferenciadas, e isso nos permite estabelecer parametros mais claros para
compreender o fendmeno. Exemplificando, ao trabalhar a violéncia conjugal posso
supor, como indicam Gregori e Grossi, que, a violéncia esta vinculada a relacdo de
amor e dor estabelecida entre o casal, e a mulher ndo é uma vitima passiva, mas
joga também um papel ativo. Entretanto, ndo posso pensar nessa possibilidade
ao tratar da violéncia que acontece com mulheres que sdo abordadas na rua por
desconhecidos. Matizar essas situacoes, possibilita de algum modo dialogar mais
de perto com o real, no intuito de desvendar seus mecanismos intrinsecos e sua
dinamica relacional.

Ao introduzir a violéncia clerical como uma forma especifica de violéncia contra
as mulheres, estou assumindo como paradigma explicativo uma perspectiva de-
vedora do feminismo que foi se construindo através de praticas politicas e produ-
¢oes tedricas nas ultimas décadas na América Latina. Virginia Vargas ao analisar a
contribuicao dos feminismos na construcdo de novos paradigmas democraticos,
indica que a politica feminista na América Latina, que se inicia na luta contra as
ditaduras ou governos autoritdrios, orientando suas estratégias a partir da socie-
dade civil, em confronto com estados e governos, foi ganhando densidade em
suas formas de existéncia, gerando multiplos coletivos, redes e simbologias. A
autora afirma:

“Este despliegue y estas estrategias produjeron un conjunto de rupturas epistemoligicas y la
construccion de nuevos paradigmas y pautas interpretativas alrededor de la realidad. Al po-
litizar’ lo privado, las feministas se hicieron cargo del ‘malestar de las mujeresen este espacio
( Tamayo, 1996 ), generando nuevas categorias de andlisis, nuevas visibilidades e incluso nuevos
lenguajes para nombrar lo hasta entonces sin nombre: violencia doméstica, asedio sexual, violaci-
on en el matrimonio, feminizacion de la pobreza, efc.., son algunos de los nuevos significantes que
el feminismo colocd en el centro de los debates democrdticos’. (VARGAS, 2006, 391)

E no mesmo recorte interpretativo que caracteriza a violéncia contra as mulheres,
que incluo as praticas de violéncia sexual dos padres contra mulheres, entretanto,
reconheco que ha uma especificidade que ainda nao foi suficientemente tratada
do ponto de vista tedrico e que alcanca uma expressao social importante, gera um
impacto nas relagdes sociais e merece ser estudada. A palavra clerical traduz essa
especificidade.

Ao afirmar que a violéncia clerical esta baseada nas diferencas de género, ancoro-
me na tradicdo dos estudos de género, que aborda tal conceito como um elemento
constitutivo das diferencas percebidas entre os sexos, introduzindo a dimensao his-
torica e a dimensao do poder relacional. Para Joan Scott (1989), trabalhar com rela-
¢bes de género, implica na consideracao e andlise de quatro elementos relacionados
entre si: simbolos culturalmente disponiveis que evocam representacdes multiplas;
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conceitos normativos; explosao da nocdo de fixidade que leva a aparéncia de uma
permanéncia eterna na representacao binaria dos géneros; identidade subjetiva.>

Ha alguns anos a categoria género tem sido questionada por tedricas/os e mili-
tantes dos movimentos homossexuais, bissexuais e transexuais que evidenciam que
ainda que o género questione a bipolaridade das concepcdes que estao subjacentes
em nossas culturas e nos processos de socializagao, tais como natureza x cultura,
emocao x razdo e outras,... a propria categoria esta marcada por uma certa dicoto-
mia, na medida em que ndo da conta de oferecer elementos analiticos para tratar a
sexualidade de forma plural, diversa e ndo dicotdmica. Nos anos 90, a teoria queer,
propde uma forma de pensar, que abre novas fronteiras.

Entretanto, penso que para a compreensao das causas da violéncia contra as mu-
lheres, o género ainda é uma categoria fundamental, porque permite entre outras
coisas, trazer a tona, tanto as diferencas estruturais as quais homens e mulheres
sdo submetidos/as, como possibilita um olhar critico sobre o mundo simbdlico que
constréi nossos pensamentos e agoes.

Nesta pesquisa as desigualdades de género manifestam-se entretecidas a outras
desigualdades, tais como classe social e nivel de escolaridade. A assimetria de poder
entre acusados e denunciantes no Brasil é gritante, dadas as condicdes sociais delas.
As assimetrias sao de diversas ordens e se apresentam de maneira que umas refor-
cam as outras. A pobreza material das denunciantes é bastante evidente nas descri-
¢bes da midia. No caso A, sdo meninas e adolescentes gue moram no bairro mais
pobre da cidade, sem saneamento basico, em casas muito modestas. Do ponto de
vista educacional, algumas apresentavam defasagem escolar, outra era analfabeta,
enquanto, dentre as do caso B, apenas uma mencionou estar cursando o ensino mé-
dio. As ocupagdes das denunciantes nesse caso eram faxineira, empregada domésti-
ca e outra, quando entrevistada, era caixa de um supermercado. Dentre as meninas
e adolescentes do caso A, apenas uma trabalhava (como empregada doméstica), a
época em que visitei o local.

Os acusados nos dois casos (dois padres e um bispo) eram personalidades de
prestigio na cidade, professores universitarios e benfeitores da comunidade, inclu-
sive das familias das denunciantes, no caso A. Escreviam para jornais e revistas e
suas entrevistas aos jornais demonstram articulacdo para argumentar, enquanto as
declaragbes das denunciantes geralmente se restringiam a respostas monossilabicas
as perguntas dos repérteres.

As assimetrias de poder manifestam-se também nos apoios que os denunciados

3 Veja em Jurkewicz, Regina Soares. Género, poder e religido: Ongs em Sao Paulo: um estudo de caso. Tese
de mestrado, UMESP, 1997, p.107-110.
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recebem e as denunciantes deixam de receber em suas comunidades, sem falar na
estrutura institucional da Igreja que, no caso B, foi acusada de ter calado a imprensa
e, no caso A, de tentar coagir as denunciantes.

Outra grande assimetria de poder decorre do fato de as denunciantes serem do
sexo feminino: dada a hierarquia de género vigente, elas podiam ser, e foram, vistas
como culpadas, acusadas de debilidade moral, segundo os piores esteredtipos que
rondam o imaginéario construido (inclusive pela Igreja Catélica) em torno da sexua-
lidade feminina. Um dos denunciados prometia difamar uma das testemunhas de
acusacao (uma ex-freira), acusando-a de ter sido sua amante.

Diversas entrevistadas relatam que as denunciantes foram desmerecidas, culpabi-
lizadas e responsabilizadas de diferentes maneiras:

“Ele, o préprio padre disse, e outras pessoas [também...] disseram que elas eram meninas de
programa, que elas eram de rua (...). Se referiam a elas como se vendessem os corpos, coisa pare-
cida. ...” (Entrevista 7)

“Em missas anteriores, o padre fazia declaracoes contra as denunciantes e suas apoiadoras,
chamando-as de fofoqueiras, venenosas, entre outras’. (Entrevista 8)

‘O superior disse que eu deveria ter entendido, porque na primeira vex que acontecen, qguando
teve uma festa ld [na casa paroquiall, eu deveria ter entendido que ele bebeu um pouco a mais.
Eles jogaram toda a culpa em mim.” (Entrevista 10)

“No processo, ele [0 advogado do acusado] argumentou que eu dava em cima do padre (...) que
ia de wvestidinho pro trabalho, que ia de bermudinba pra fazer limpeza na igreja. Falava das
minbas roupas... Mas isso nio é verdade. Tem gente na pardquia, que (...) sabe que é mentira.
Mas ninguém vai se meter, dizendo que é mentira dele. Ninguém se mete’. (Entrevista 11)

“Mas, assim, (...) acho que eles acham que a mulber é que é a culpada, e pronto!” Entrevista 10)

Em que pese essa desigualdade, as denunciantes foram freqlientemente culpabiliza-
das pelo ocorrido, por nao terem se defendido dos agressores, por trairem a Igreja Ca-
télica, por ameacarem a reputacao ilibada de um sacerdote, por serem irresponsaveis,
por assediarem os padres. A prépria assimetria foi usada como argumento de dissuasao
de uma denunciante para prosseguir com a queixa: segundo uma matéria (Doc.182), o
grupo que procurou Maura para que ela retirasse a acusacao disse-lhe “que ela supe-
raria a situacdo melhor que o padre, visto que ndo tinha nada a perder, diferentemente
do padre, que tinha uma carreira privilegiada”. Argumentavam também que nao seria
justo “uma pessoa sem estudos prejudicar uma outra, que estudara anos e anos”.

2.2, Clero e laicato: lugares de poder distintos
O ponto 2 refere-se ao pertencimento dos homens que sao acusados de violén-

cia, ao clero. Este aspecto é extremamente relevante, é central. As implicacoes e os
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danos sofridos por uma mulher que sofre violéncia praticada por um padre, sao de
natureza diferente, tanto do ponto de vista social, como psicoldgico e moral. E o
fato do agressor ser parte do clero que da uma configuracdo especial as situacoes
de violéncia abordadas nesta pesquisa.

Ainda que coexistam na Igreja e em seus documentos conciliares duas eclesiolo-
gias*, ou seja, uma de comunhao, baseada na idéia de povo de Deus, da qual todos
0s cristaos participam com igualdade; e outra juridica que incorpora as estruturas e
instituicoes imperiais e feudais e a influéncia do direito romano; é a eclesiologia juri-
dica que organiza objetiva e subjetivamente as relacdes entre aqueles/as que fazem
parte da vida da Igreja. Segundo Pilar Aquino:

‘No modelo juridico, o sujeito eclesioldgico é o clero, que se adjudica a condugio da Igreja e
estabelece uma relagdo piramidal com o setor subalterno chamado leigo’, dd-se, assim, lugar a um

reforgo da oposigio clero-laicato”. (Aquinoe, 1997, 95)

Aquino relata as origens histéricas do modelo institucional juridico da Igreja Ca-
télica, que remonta do ano 314 d.C., quando Constantino reconhece publicamente
o cristianismo, elevado em 380 por Teodésio, a religido oficial do Império Romano.
Mas a autora adverte que a estrutura bipolar clero-laicato j& estava configurada
desde os séculos Il e Ill, com a sexualizacdo das funcoes eclesiais. A este modelo ins-
titucional hierarquico soma-se o patriarcado, portanto a exclusao das mulheres na
Igreja remonta a patriarcalizagdo da mesma Igreja, em principios do século Il d.C.. O
modelo patriarcal e piramidal ganha hegemonia e a tradicao igualitaria das primeiras
comunidades cristas perde sua forca. A autora segue:

A partir dessa experiéncia historica a Igreja enfatiza sua condicdo de mdie e mestra, na qual a
hierarquia possui a hegemonia do saber e estabelece, assim, a rigida distingao entre Igreja docente
e Igreja discente. Os leigos, e principalmente as mulhberes, sio levados a tomar uma atitude de
dependeéncia religiosa e juridica com relagio & hierarquia.” (Aquino, 1997, 96)

Na eclesiologia juridica ha uma diferenciacdo claramente demarcada entre o clero
e 0s/as leigos/as.” As atribuicoes e expectativas sobre as acoes do laicato e do clero
s&o de ordem diferenciada, as relacdes sao assimétricas.® Enquanto o clero — padres
e bispos — fazem parte da hierarquia da Igreja, portanto estao organicamente vin-
culados a instituicdo e definem suas diretrizes, assumindo fatias de poder, leigos,
leigas e religiosas - as religiosas sdo consideradas leigas - cuidam da vida pastoral,

4“Eclesiologia ¢ a reflexdo consagrada a Igreja... é o lugar teoldgico em que a Igreja reflete sobre ela mesma.
A eclesiologia esta na confluéncia das pesquisas sistematicas, historicas e praticas, que ela desenvolve e traduz
para a comunidade dos crentes que vivem e confessam hoje sua fé em contextos culturais e sociol6gicos
pluralistas.”(Honenheim, 2004, 589)
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da educacao, da catequese e da missdo. O clero também participa da vida pastoral,
mas ocupando um lugar de comando e decisdo. Para qualificar o que estou deno-
minando de violéncia clerical, necessito de antemao demarcar os lugares de poder
distintos que ocupam o clero e o laicato na vida da Igreja Catélica.

Do ponto de vista teolégico, o papa, 0s bispos e os sacerdotes receberam o cha-
mado de Deus para servir ao povo, trata-se de uma vocacao especial. Estdo por um
lado em um lugar de poder porque foram chamados por Deus e por outro lado,
ocupam um lugar de servico, porque teologicamente o poder é entendido como
servico. Entdo na linguagem teoldgica os ministros sdo aqueles que servem, mas
na vida concreta da Igreja sdo eles que tomam as decisdes e definem os rumos da
instituicao.

Um dos elementos centrais que possibilita, favorece e caracteriza a violéncia cleri-
cal contra as mulheres é essa distincao nitida entre clero e laicato, e todas as conse-
gléncias provenientes deste modelo institucional hierarquizado. Essa distincdo esta
presente nas diversas igrejas cristas, mas no catolicismo, a separagao entre clero e
laicato é mais facilmente visibilizada, tem enormes conseqtiéncias e conta com um
aparato simbdlico que legitima e perpetua as assimetrias hierarquicas. Os padres e
bispos distinguem-se dos leigos e leigas, de varias formas, pelos paramentos - que
sd0 suas vestimentas para os servicos sacramentais - pela exclusividade em aceder
ao campo do que é considerado sagrado no catolicismo, pela facilidade em alcancar
espacos de formacdo teoldgica, pela possibilidade, também exclusiva, de desen-
volver uma carreira eclesiastica. Os homens que fazem parte da vida institucional
da Igreja Catélica formam uma categoria que historicamente teve e tem um lugar
especial em nossas sociedades: o clero. Desde a Idade Média, nos processos de co-
lonizacdo da América e em toda a modernidade, o clero representou e representa
uma forca social, econémica, religiosa, simbdlica, importante e determinante. Se a
violéncia dos homens contra as mulheres estd moldada pelas diferencas de género
entre os dois sexos e por isso pode ser compreendida como uma violéncia baseada
no género, conforme vimos, a violéncia dos padres contra as mulheres, além de
moldar-se pela categoria género, apresenta especificidades que estao determinadas
pelo lugar que o clero ocupa na vida da Igreja.

> Segundo o Cédigo de Direito Candnico:

“| Parte - Can. 207 - § 1. Por instituicao divina, entre os fiéis, ha na Igreja os ministros sagrados, no direito
também chamados clérigos; os demais denominam-se também leigos.

§ - De ambas as categorias, existem fiéis que pela profissdo dos conselhos evangélicos, mediante votos ou
outros vinculos sagrados, reconhecidos e sancionados pela Igreja, no seu modo peculiar consagram-se a Deus e
contribuem para a missao salvifica da Igreja, pertence, contudo, a sua vida e santidade.”

(C.D.C., 1997, 93)

6 “Cap. lll = Can. 274 - § 1. SO os clérigos podem obter os oficios para cujo exercicio se requer poder de
ordem ou poder de regime eclesiastico.”(C.D.C., 1997, 123)
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2.3. A estrutura institucional da Igreja Catélica
e o discurso religioso patriarcal:

Fiorenza (1994), ao fazer uma anélise sistémica do problema da violéncia contra
as mulheres, correlaciona construgdes culturais e religiosas, evidenciando o carater
estrutural da violéncia:

“...a violéncia fisica e sexual ndo deve ser considerada como casos isolados ou comportamento
perverso, mas deve ser analisada como prdticas normativas estruturais. Essa violéncia deve ser
colocada num conitinum de poder e controle masculinos sobre mulheres e criangas, que abrange
ndo apenas a violéncia fisica mas também a construgdo cultural e religiosa de corpos femini-
nos ddceis e personalidades femininas subservientes. A violéncia verbal, emocional, economica,
politica, fisica ou sexual contra a mulher ndo deve ser reduzida nem a estatisticas abstratas
nem a casos episodicos e fatos isolados. Ao contrdrio, deve ser entendida e analisada em termos
estruturais”. (Fiorenza, 1994,168)

Ha duas fontes explicativas fundamentais para compreender a violéncia clerical:
uma delas é a prépria constituicdo da Igreja enquanto estrutura institucional e a ou-
tra é o discurso religioso que tem grande penetracdo em nossas culturas. Essas duas
dimensoes estruturam as relacdes que se estabelecem entre os/as fiéis e o clero.

Para discorrer sobre a estrutura organizacional da Igreja Catdlica, vou explicitar
0s principais atores que compdem esse organograma institucional. Minha preten-
sdo0 nao é a de mostrar o processo histérico de como essa complexa organizacao
internacional foi se estruturando até os dias de hoje, mas tdo somente identificar os
atores institucionais e suas inter-relacoes.

Na ponta da hierarquia eclesiastica esté a figura do Papa, que é o bispo de Roma,
primaz da Italia, patriarca do Ocidente, monarca absoluto do Estado da Cidade do
Vaticano e Chefe do Colégio dos Bispos e da Igreja Catolica. Embora a cidade do
Vaticano seja cercada pela cidade de Roma, ela nao faz parte da Italia. O Estado da
Cidade do Vaticano é um Estado soberano reconhecido no direito internacional. Por
isso o Papa além de ser chefe religioso da Igreja Catdlica, é o chefe de Estado do
Vaticano.

Reese J.Thomas (1997), cientista politico e padre jesuita em seu livro O Vaticano
por Dentro, descreve em detalhes o funcionamento do Vaticano, as funcoes do
Papa, bem como as relagdes entre os membros da hierarquia catélica. Com um olhar
histérico ele tece o seguinte comentario:

A queda das monarquias européias, a expropriacio da propriedade da Igreja e a queda dos Es-
tados papais combinaram-se para estabelecer um novo ambiente externo para a Igreja. Embora
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de inicio desconfiado dos vinculos da Igreja com as velhas monarquias, os Estados democrdticos
[finalmente garantiram & Igreja mais autonomia sobre suas questoes internas do que ela havia
tido sob os monarcas catdlicos. Esta liberdade aumentada caminbou de maos dadas com a maior
autoridade do papado, em especial na indicagio dos bispos, porque os diplomatas papais freqgiien-
temente negociavam os acordos entre Igreja e Estado. Eum pouco irénico que o papado tenha se
tornado mais forte dentro da Igreja quando a Europa se tornou mais secular. Sem reis catdlicos
para se oporem a ele, o poder e a influéncia do papado na Igreja européia e latino-americana
continuaram a crescer durante os séculos XIX e XX.”(Reese,1997,45)

A historia da Igreja caminhou para a construcdo de um papado forte e centrali-
zado. As estruturas colegiais da Igreja — tais como Conferéncias Episcopais e Con-
cilios Ecuménicos - também sofrem mudancas histéricas. Houve épocas, como por
ocasiao do Concilio Vaticano Il (1960-1964) em que se estimulou a colegialidade e
a descentralizacdo do poder. Hoje assistimos um retorno aos modelos conciliares
tradicionais:

As conferéncias episcopais atuais tém sua raizes historicas nos concilios provinciais e regionais
do passado, que tinham muito mais poder e responsabilidade que as conferéncias realizadas hoje.
Proporcionar mais poder a estas conﬁréncias ndo seria uma novidade, mas um retorno as antigas

tradigées, de forma a elas serem mais parecidas com os sinodos patriarcais”. (Reese,1997,60)

As relacdes no interior da vida organizacional da Igreja Catdlica sdo marcadas
por influéncias monarquicas, as estruturas enrijecidas pelo tempo, sdo incompativeis
com as sociedades modernas, haja vista como se d& o processo de eleicdo de um
novo papa. O papa é eleito somente pelo colégio de cardeais, que nao representa
de forma alguma a composicao da Igreja universal. Segundo Reese, a América Latina
tem 42% dos catélicos do mundo, mas apenas 18% dos cardeais. Por outro lado, a
Europa tem 30% dos catélicos do mundo e 46% dos cardeais. A representatividade
e a democracia como valores sao absolutamente ausentes na vida institucional da
Igreja Catolica. Os bispos e nuncios apostoélicos sao nomeados, os/as fiéis ndo tém
nenhuma possibilidade de escolher seus pastores.

Embora o Colégio dos Bispos, juntamente com o papa signifiqgue formalmente
a suprema autoridade dentro da Igreja, ndo se pode subestimar o papel da Curia
Romana:

Atualmente, a organizagio e a estrutura da Ciiria Romana sdo complexas e confusas para o
ndo iniciado. Ha 1.740 pessoas empregadas na Ciria Romana, que inclui a Secretaria de Es-
tado, nove congregagées, onze conselhos, trés tribunais e outros escritérios (405 funciondrios na
Rddio do Vaticano, 116 na Tipografia Poliglotta Vaticana, 20 na Libreria Editrice Vaticana e
99 no L’Osservatore Romano). Estas agéncias curiais, conbecidas como dicastérios, organizam
as pessoas que retinem e processam informagdo, aconselham o papa e implementam suas decisées.
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Poucas pessoas, de dentro ou de fora da Ciiria, compreendem sua estrutura complexa, jurisdigoes
Justapostas e procedimentos bizantinos” (Reese, 1997, 159)

A burocracia e 0s sistemas obsoletos funcionam como fortes aliados na centraliza-
cao do poder. O desconhecimento das estruturas por parte daqueles que ndo vivem
em Roma, o segredo e o obscurantismo frente aos processos de tomada de decisao
sao ingredientes importantes para que a Clria Romana continue poderosa:

“...Quando ocorrem reunides plendrias, a agenda ¢ estritamente controlada, os funciondrios do
Vaticano compée uma grande percentagem dos membros que comparecem, e as politicas do Vati-
cano raramente sio desafiadas. ‘O que vocé tem de se lembrar’, disse um padre escocés a um colega
que estd em Roma para uma reunido, ¢ que eles sabem que finalmente nds temos que voltar para
casa’.” (Reese, 19997, 195)

Esta situacdo tende a repetir-se nas igrejas locais. Assembléias organizadas para
ouvir a voz dos/as fiéis ndo explicitam os mecanismos de tomada de decisao frente
as questdes tratadas, dando margem para que a implementacdo ou nao do que é
definido em reunides, fique nas maos de poucos. A ndo existéncia de canais mutuos
de monitoramento entre as diferentes instancias eclesiasticas, inviabiliza participa-
coes efetivas.

Do ponto de vista do discurso oficial da Igreja Catélica frente as sociedades mo-
dernas, o Vaticano declara-se “especialista em humanidade” e propde-se como de-
fensor de principios éticos, afirmando-se contrario ao relativismo moral. Critica a
promiscuidade sexual, o consumismo e o secularismo. Defende a estabilidade, a
tradigdo e a autoridade do magistério.

Nesse inicio do século XXI, questdes como a ordenacdo das mulheres, celibato obri-
gatdrio dos padres, sacerdotes casados, novo casamento apos o divorcio, diversidade
sexual, planejamento familiar, aborto, sao temas polémicos os quais a Igreja ndo tem
conseguido enfrentar através do didlogo. Entretanto, insistir para que os/a fiéis obe-
decam sem questionar, é uma resposta ineficiente. Segundo Reese (1997,374):

“O fracasso do magistério em convencer niimeros significativos do clero ou dos fiéis dos seus
ensinamentos sobre controle da natalidade, divorcio, ética sexual e um sacerdocio masculino celi-
batdrio tem corroido sua credibilidade em outras questdes. As declaragoes autoritdrias sobre estas
questoes estio sendo recebidas com uma hermenéutica de suspeita ou simplesmente ignoradas pelos

Jfiéis. Nao surpreende que esta alienagcdo da hierarquia e do Vaticano tenda a aumentar entre os
catdlicos esclarecidos expostos a teologia contemporinea. O notdvel € que a alienagio entre os ca-
tolicos leigos freqiientemente aumenta, quando eles se tornam mais ativos em suas pardquias como
ministros litirgicos voluntdrios, catequistas ou assistentes sociais”. (Reese, 1997, 3 74)
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O autor também faz referéncia ao crescente afastamento da Igreja por parte das
mulheres catélicas instruidas e a escassez de mulheres religiosas que causa um sé-
rio impacto financeiro e espiritual nos programas educacionais e de servico social
da Igreja. As divergéncias sobre questdes importantes na Igreja até recentemente
nao levavam a um conflito aberto entre os dirigentes e os leigos, ao contrario, os
ensinamentos da Igreja tém sido simplesmente ignorados. Os catdlicos leigos/as
insatisfeitos/as com seu pastor buscam outras paréquias. As pardquias catolicas
estdo se tornando menos baseadas na geografia e mais baseadas na ideologia e
na cultura. Muitos catélicos/as que ndo conseguem encontrar uma paréquia que
satisfaca suas necessidades buscam outras religides. Entretanto, nas ultimas dé-
cada visualizam-se grupos catélicos organizados dissidentes que manifestam sua
contrariedade em relacdo ao pensamento oficial da Igreja no que tange aos temas
referidos, tais como Movimento Somos Igreja, Movimento Pré-Concilio, Movimen-
to dos Padres Casados e Catdlicas pelo Direito de Decidir.” Esses movimentos de-
fendem uma transformacao nas estruturas eclesiasticas, reivindicam relacbes mais
horizontais entre os membros da Igreja, querem eleger seus pastores, defendem o
fim do celibato obrigatério, a capacidade ética das mulheres para tomar decisdes
relacionadas a sua vida sexual e reprodutiva, o sacerdécio feminino, a livre orien-
tacao sexual.

Ora, que relacdo existe entre a estrutura da Igreja Catdlica, seu discurso oficial
patriarcal e as préaticas de violéncia clerical de padres contra mulheres?

Tanto o ambiente eclesidstico com suas estruturas congeladas e impermedveis a
presenca das mulheres, como a imposicdo de um discurso patriarcal que nao res-
ponde, nem dialoga com as questées da modernidade e da moral sexual, sdo ele-
mentos geradores de exclusdo e violéncia contra as mulheres. Além do celibato
obrigatério favorecer comportamentos sexuais repressivost e clandestinos do clero
em relacdo as mulheres, o ambiente gerado pelas estruturas eclesiasticas estimula
a verticalidade das relagdes, essa é a logica da institucionalidade catdlica: o silén-
cio frente as questdes afetivo-sexuais, a negacao e exclusdo absoluta das mulheres
nestes espacos. As bases patriarcais da Igreja Catolica estdo vivas tanto em suas
estruturas, como em seus discursos religiosos. Tais pilares se mantém com a vigéncia
de um discurso impositivo em algumas circunstancias e em outras com o uso da
violéncia simbdlica.

7 Ver os respectivos sites:

Movimento Somos Igreja www.we-are-church.org

Movimento Pré Concilio www.proconcil.org

Movimento dos Padres Casados www/grupos.com.br/grupos/padrescasados
Catolicas pelo Direito de Decidir www.catolicasonline.org

8 - ) . . . .
Note-se: ndo estou afirmando que o celibato provoca comportamentos sexuais repressivos, mas sim seu
carater obrigatorio.Trata-se do celibato que nao é vivido como escolha e sim como imposicdo incondicional para
0 exercicio do sacerdécio.
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2.4. A ma conduta sexual do clero: sexualizando as relac6es ministeriais

Afirmar que a transgressao eclesiastica é continua significa refutar o argumento de
gue estamos frente a casos raros e isolados. Este argumento tem sido utilizado pela
hierarquia eclesiastica para minimizar os casos de abuso e violéncia sexual cometidos
por padres e bispos. Ha estudos, ainda que poucos, que evidenciam a antiguidade
e continuidade de tais praticas. O padre italiano Gino Nasini (2001) na pesquisa que
realizou com padres catoélicos sobre abuso sexual, afirma entre seus achados, que:

‘0 estudo confirma que pelo menos 10% do clero no ministério pastoral estdo envolvidos em
situagdes de md conduta e abuso (cf.cap.4,2)” (Nasini, 2001, 232).

Note-se que tal pesquisa é feita por um intelectual da instituicdo religiosa e a mes-
ma parece contar com um aval institucional, ou seja, é digna de credibilidade entre
0s proprios membros da Igreja.

O jornalista Alan Rodriguez da revista semanal Isto E, na reportagem sobre Violén-
cia e abuso sexual na IC, editada em 16 de novembro de 2005, afirma, em matéria
de capa, que cerca de 1.700 padres no Brasil estdo envolvidos em crimes sexuais. O
Brasil atualmente conta com um contingente de 17.000 padres. A matéria revela a
existéncia do diario de um padre peddfilo, cita 0 nome e fotos dos padres acusados,
ganha enorme repercussao internacional, quando no dia 20 de novembro o jornal
italiano Corriere della Sera dedica uma pagina inteira a noticia. E interessante obser-
var que apos tal denutincia, ndo houve nenhum pronunciamento publico significativo
da CNBB - Conferéncia dos Religiosos do Brasil.

Durante estes anos de pesquisa, ocasiao em que tive oportunidade de conversar com
freiras e leigas atuantes nas pastorais da Igreja Catdlica, ouvi inimeros depoimentos
com grande nitidez de detalhes sobre situacdes de padres que assediam religiosas,
abusando-as sexualmente. Tais depoimentos vém sempre acompanhados de um pe-
dido incondicional de sigilo. As mulheres religiosas ndo querem documentar tais fatos,
sofrem pressdes de suas proprias congregacdes femininas para guardar siléncio e por
essas e outras razoes, tém muito medo de que 0s casos venham a publico.

Penso que estes sao alguns elementos indicativos da grandeza do problema e de
seu carater continuo e secreto.

Fortune(1994) parte da afirmacao de que a pratica do abuso sexual cometido por
clérigos na Igreja Catolica e demais Igrejas Cristas nao é recente. A autora indica
registros histéricos na sociedade americana. O que é novo é o fato de que as viti-
mas de tais abusos e violéncias estdo vindo a publico para fazer a dendncia e pedir
reparagao.
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A ma conduta sexual dos clérigos, é compreendida por Fortune® nas seguintes
circunstancias:

“Violagdo de limites por parte de um ministro, envolvendo a sexualizagdo de uma relagio, ocorre
no exercicio do ministério, ou no aconselhamento, ou guzmdo Supervisiona a assessoria ou nas fun;ées
de monitor. Quando o ministro sexualiza a relagio ministerial ou de aconselhamento, temos um caso
semelhante ao do médico que viola os limites na relagdo terapéutica. Quando o ministro, na fungio
de supervisor ou mentor sexualiza as relagbes que mantém com um assessor/a ou estudante, compor-
ta-se como alguém que molesta sexualmente uma pessoa no trabalho, aqui se aplicam os principios
da molestagdo no trabalho. Quando o objeto do contacto sexual é uma crianga ou adolescente, temos
um caso de pedaﬁlz'a ou de abuso sexual contra menores. Isto, por definigdo, além de aético, é um abuso
e um crime.... Os comportamentos que ocorrem na violagdo dos limites sexuais incluem (mas nio se
limitam a) comentdrios ou sugestaes de teor sexual (brincadeiras, insinuagdes, convites, etc. ), toques,
caricias, sedugdo, beijos, intercurso, molestagio, estupro, etc. Pode ocorrer apenas um incidente ou
uma série deles ou uma relagio intima durante bastante tempo”. (Fortune, 1994, 152-153)

A autora também afirma que a grande maioria de transgressores, nos casos rela-
tados estd composta por heterossexuais do sexo masculino e a grande maioria das
vitimas se constitui por mulheres heterossexuais. No entanto, como ela reconhe-
ce, nem o género, nem a orientacdo sexual, excluem qualquer pessoa do risco de
transgressao. E importante destacar que a autora néo se refere exclusivamente aos
padres celibatarios da Igreja Catolica, mas sim a todos aqueles que exercem o minis-
tério, ai estao incluidos padres, pastores ou ministros das igrejas cristas, ou seja, ela
refere-se também a homens casados.

Fazendo essa ressalva, a constatacao que faz Fortune, de que a maioria das trans-
gressdes é feita contra mulheres, desperta-me especial atencdo, pois atualmente,
no que tange a Igreja Catolica, visibilizam-se mais as denuncias relacionadas a pe-
dofilia do que os abusos e violéncias perpetrados por padres, contra mulheres. Isto
me faz supor que Fortune est4 evidenciando a existéncia de um comportamento
transgressor continuo por parte de clérigos das igrejas cristds, que ndo é medido,
nem denunciado, que é oculto, mas que esta no territorio das condutas impréprias
gue os clérigos desenvolvem com mulheres, no que se refere a sexualidade. A autora
acrescenta que tal comportamento implica em:

- abuso da autoridade e do poder:
“..€ facil abusar desse poder, como acontece quando um ministro usa a sua autoridade para
iniciar ou manter um contacto sexual com algum fiel, cliente,... mesmo que seja o membro da

% Marie M. Fortune, é tedloga, professora em institutos teoldgicos. Nos primeiros anos da década de 90
lecionou disciplinas relacionadas a mé conduta sexual do clero, na Holanda, na Coréia do Sul e em Manila,
Filipinas, na Faculdade do United Theological Seminary.
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comunidade que tome a iniciativa da relagio sexual, cabe ao ministro a responsabilidade para

manter os limites da relagio ministerial e impedir a consumagio da relagio sexual” (Fortu-

1¢,1994,156)

- aproveitamento da vulnerabilidade :

‘o/a frel, cliente, empregado/a, estudante, ¢ por definicio vulnerdvel diante do ministro/conse-
lheiro... ele/ela tem menos recursos e menos poder que o ministro... quando o mesmo se aproveita
dessa vulnerabilidade para ter acesso sexual a ele/ela, estd violando a obrigacdo profissional de

proteger a pessoa vulnerdvel de qualquer dano” (Fortune,1994,156)

- falta de consentimento significativo:

“Para que haja consentimento significativo a atividade sexual, deve haver um contexto nio
50 de opg¢do, mas também de reciprocidade e igualdade. Sendo assim, um consentimento sig-
nificativo exige auséncia de medo ou qualquer resquicio de coergdo. Hd sempre desequilibrio
de forgas, e portanto, desigualdade, entre a pessoa do ministro e aqueles/as que ele atende ou
supervisiona. Mesmo numa relagio entre duas pessoas que se consideram ‘adultas capazes de
consentimento’, a diferenca no papel exclui a possibilidade de consentimento significativo.”
(Fortune, 1994,156)

A ma conduta sexual é um elemento constitutivo da violéncia clerical. Ndo neces-
sariamente ela leva ao exercicio da violéncia fisica contra as mulheres, mas o padre
gue abusa de seu prestigio na comunidade para envolver-se sexualmente com uma
mulher estd aproveitando-se de sua imagem sacerdotal, de sua respeitabilidade na
comunidade para satisfazer-se sexualmente e este comportamento abusivo causa
danos morais a vitima. Uma de minhas entrevistadas que denunciou um padre por
violéncia sexual, afirma:

As pessoas procuram ver a figura do padre, do homem santo, ndo vém a figura do homem.
Pensam: como é que um padre, que faz batismo, que reza missa, faz casamento, vai fazer isso...
as pessoas enxergam s6 o padre, nio enxergam o homem atrds do padre. Nao vém que o padre
também peca e faz coisa errada. E ele fex coisa muito errada...” (Entrevista 10)

O sacerdote em questao esta aproveitando-se de sua imagem como sacerdote, que lhe
atribui poder, e utilizando desse poder para abusar sexualmente de uma mulher. Quem
estd na outra ponta da relacdo é freqientemente uma pessoa vulneravel, e o padre sabe
disso. A mesma entrevistada, em seu relato, conta que o padre acusado lhe diz:

‘Me processe... quem vai acreditar em vocé? Quem vai acreditar que um padre fez isso?”

(Entrevista 10)

Os lugares sociais que o padre e a mulher denunciante ocupam, atribui a mulher
um estado de vulnerabilidade. O desequilibrio de forcas, a assimetria dos lugares
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ocupados pelos dois (padre e mulher) é grande, e essa diferenca estrutural, objetiva,
é suficiente para colocar a mulher em situacao de vulnerabilidade. Ou seja, a vulne-
rabilidade estd dada a priori, e é percebida numa analise objetiva dos lugares sociais
gue ambos ocupam. Assim sendo, ndo é possivel pensar em relacbes consentidas,
pois as mesmas s6 podem se desenvolver com uma base de igualdade e recipro-
cidade. O padre celibatario tem um status privilegiado diferente, superior, que o
impede a priori de desenvolver relacdes de igualdade no campo da vida sexual. Isso
impossibilita de certa forma que um relacionamento sexual entre um padre e uma
mulher seja consentido, uma vez que a assimetria entre ambos descaracteriza a
possibilidade de consentimento.

Nasini (2001,21) aponta para a mesma direcdo ao afirmar que:

A ordenagdo confere ao sacerdote autoridade e poder no meio do povo de Deus; ele adguire um
status reconhecido por todos. Qualquer ato marcado por md conduta sexual tem uma dimensao
de abuso.”

Ele trabalha com o conceito de ma conduta sexual, utilizado por Fortune :

‘Ma conduta ¢ o comportamento caracterizado como inapropriado em vista de consideragbes

criminais, civis e ou religiosas” (Nasini, 2001,84)

Em seu livio Um espinho na carne, apresenta o conceito de abuso sexual pastoral,
formulado por Pamela Cooper White, apds trabalhar com vitimas de abuso por
parte de clérigos:

“Como acontece no estupro, o envolvimento romdnico ou sexual de um ministro com um paro-
quiano nio é primeiramente questio de sexualidade, mas de poder e controle. Por essa razdo, eu o
chamo abuso sexual pastoral em lugar de “relagoes de pastor com paroquiano/a” ou, pior ainda, uma
questdo de atividade privada entre dois adultos que livremente consentiram o ato. Essa iiltima

afirmagdo, representa, quase sempre, o ponto de vista do perpetrador em relagdo & situagio’. 10

Como podemos observar os/as autores/as que tém trabalhado com o comporta-
mento sexual abusivo de padres ou pastores, ndo falam propriamente de violéncia
sexual, mas sim de ma conduta ou abuso sexual. Entretanto, incluem na mesma
valoracao ética qualguer ofensa sexual, seja o estupro ou uma relacdo sexual que se
pretenda consentida. Para estes/as autores/as a gravidade primeira do ato esta na
guebra da relacdo de confianca existente entre o pastor/padre e a/o paroquiana/o.

No entanto, a ma conduta de padres e 0s abusos sexuais por eles cometidos, inclui

10 White, Pamela Cooper. “Clergy sexual abuse”, em The Christiam Cetury, 20 de fevereiro de 1991, p.196,
citada por Gino Nasini em Um espinho na carne, Ed. Santudrio, SP, 2001.
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episodios e comportamentos marcadamente violentos, o que pude verificar tanto na
pesquisa empirica, como na literatura especifica sobre o tema.

2.5. O peso da violéncia simbdlica

A violéncia simbdlica ocupa um lugar privilegiado, no desenvolvimento de relagdes
violentas, porque ela antecede as relacdes sociais e esta introjetada na cultura. En-
tretanto, outras manifestacdes de violéncia foram observadas durante a pesquisa.

Vejamos os depoimentos de algumas entrevistadas que fizeram a dendncia:

‘.. Eu sempre o vi como um padre. Entdio, por ser um padre, eu nunca achava que ele ia fazer
isso. Sempre confiei nele. Eva como ele falava, eu poderia fazer a deniincia, mas quem ia acredi-

tar? Hd uma diferenga entre a palavra de uma mulher e a de um padre.” (Entrevista 10)

“Quando da primeira vez e segunda vez também... fora isso ser um abuso, ele usou de muita
violéncia e foi bem grosseiro.... ndo sei se ele tem uma falha de conduta ou se ele corre realmente
atrds de mulberes... mas pelo modo como se comportou comigo e com outras... se ele teve e tem casos
com essas mogas, com livre e espontinea vontade delas, por que ele teve que me agarrar ¢ agarrar
as outras a for¢a? Se ele podia ter algumas mulberes a disposicio dele... hoje, a gente sabe, que
até pagando eles podem ter, entio por que? E uma coisa eu fiquei pensando: serd que de alguma
maneira eu fiquei me insinuando, elas ficaram se insinuando? A gente guarda um pouquinho de
culpa pra gente.” (Entrevista 10)

“Segundo o que as proprias mulheres diziam, algumas ele violentava e de outras ele era aman-
te... ndo era uma relagdo, era um estupro mesmo, violento, muito violento... A Maura sofria coi-
tada, tinha sido prostituta e teve um filho com 13 anos... ai ele usou da confissio. Todas mulheres

Jforam se confessar. Contavam a situagio complicada que viviam ou da vida dos companbheiros.
Ele se aproximava através disso e usava as mulheres com isso. Com a Vera, ele nunca tinbha uma
relagdo normal. Ele violentava, dela sair sangrando para o hospital. Dizia: cala a boca, vocé é
uma vaca... esses palavrées assim, falando tudo que era palavrio, o palavrdo mais bonito era
vaca” (Entrevista 9)

Nesses casos estdo explicitas outras formas de violéncia: fisica, sexual, psicolégica,
mas é a violéncia simbdlica que da esteio para tais situacoes.

Para entender a violéncia simbdlica, é necessario compreender o poder simbdlico.
Um dos autores que trata este tema com maestria, ja citado anteriormente é Pierre
Bourdieu. Ele, assim como Foucault, reconhece a presenca do poder por toda parte
e o identifica em:

“uma espécie de circulo cujo centro estd em toda a parte e em parte alguma’ — é necessdrio sa-
ber descobri-lo onde ele se deixa ver menos, onde ele é mais completamente ignorado, portanto,
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reconhecido: o poder simbilico é, com efeito, esse poder invisivel o qual s pode ser exercido com

a cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que o exercem’.

(Bourdieu,1989, 7-8)

O autor mostra como o poder simbdlico permite obter o equivalente daquilo que
é obtido pela forca, seja ela fisica ou econdmica e s6 pode ser exercido na medida
em que tem reconhecimento social. Analisa sistemas simbdlicos tais como a arte, a
religido e a lingua, tratando-os enquanto estruturas de universos simbdélicos. Ele de-
fine os sistemas simbdlicos como instrumentos de conhecimento e de comunicacao,
que exercem um poder estruturante. Nessa medida, o poder simbdlico constroi a
realidade e estabelece uma ordem, que se torna hegemonica, porque tém a con-
cordancia entre todos/as. Ele faz referéncia a Durkheim, que na légica funcionalista
destaca a importancia dos simbolos como instrumentos da integracao social, como
construtores do consenso sobre o sentido do mundo social, o que contribui para a
reproducdo da ordem social. Mas, Bourdieu também analisa as produc¢des simboli-
cas como instrumentos de dominacao, e para isso parte da concepcdo marxista que
privilegia as funcdes politicas dos sistemas simbadlicos e procura explicar as produ-
¢6es simbodlicas relacionando-as com os interesses das classes dominantes. Nessa
perspectiva tedrica, para Bourdieu, a violéncia simbdlica é compreendida como o
exercicio da funcado politica de instrumentos de comunicacao e de conhecimento na
imposicdo ou legitimacao da dominacao, contribuindo para assegurar a dominacao
de uma classe sobre outra.

Ora, toda e qualquer relacdo social estd permeada pelo poder, que no plano
simbodlico utiliza-se da comunicacdo e do conhecimento para construir consensos
e ganhar legitimidade. Também nas relacdes entre homens e mulheres e mais es-
pecificamente neste caso, entre homens qualificados como sacerdotes e mulheres,
circulam conhecimentos e comunicacdes que se impdem para dar permanéncia
ao lugar do clero, como lugar de status superior, de mando, frente ao laicato e
mais especificamente frente as mulheres. Para Bourdieu (2002,8) a relacao social
de dominacdo dos homens sobre as mulheres — que ele qualifica de uma relagao
extraordinariamente ordinaria:

‘oferece também uma ocasido inica de aprender a logica da dominagao, exercida em nome de
um principio simbélico conhecido e reconhecido tanto pelo dominante quanto pelo dominado, de
uma lingua (ou uma maneira de falar), de um estilo de vida (ou uma maneira de pensar, de

Jfalar ou de agir) e, mais geralmente, de uma propriedade distintiva, emblema ou estigma, dos
quais o mais eficiente simbolicamente ¢ essa propriedade corporal inteiramente arbitrdria e nio
predicativa que é a cor da pele.”

A dominacao para ser legitimada necessita mais do que forca fisica. A dominacao
requer elementos simbdlicos reconhecidos por dominados e dominantes. O uso que
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dominantes fazem da linguagem verbal ou gestual, das imagens e tantos outros
recursos do campo simbdlico, para legitimar e manter seu lugar de dominante é o
gue constitui a violéncia simbdlica. Entdo, para efeitos desta pesquisa entendo por
violéncia simbdlica (conhecimentos e comunicacdes), aguela que é praticada através
de gestos, sinais, costumes e habitos, palavras ou siléncios ancorados em conceitos
culturais e religiosos, repletos de significados normativos.

Exemplificando:

e O uso do véu por mulheres tem um significado simbdlico: as mulcumanas sao
obrigadas a cobrir a cabeca; no catolicismo que antecede ao Concilio Vaticano I,
as mulheres usavam véus quando estavam frente ao sagrado. De alguma forma
o véu oculta, encobre, esconde a natureza feminina associada ao pecado, que,
frente ao sagrado deve mostrar-se com humildade e modéstia.

¢ O cajado, a mitra e o anel utilizados pelos bispos tém também um significado
simbolico, indicando sua missao na Igreja, mas também seu poder e autoridade.

¢ A cor branca representando a virgindade feminina como um valor que desqualifica
e exclui simbolicamente do sacramento do matriménio as mulheres nao virgens.

¢ As mulheres que sdo levadas ao altar pelo pai e entregues ao futuro marido. Este
habito, tdo comum ainda em nossos dias, guarda praticas antigas em que as mu-
lheres eram “dadas” em casamento, entregues pela mao de um homem a outro.

¢ Asimagens religiosas que retratam o sofrimento de Maria aos pés da cruz de seu
filho, estimulando e valorizando a resignacao e abnegacéao femininas.

e As inUmeras representacoes da figura de Maria gque remetem a submisséao e a
imagem de uma mulher assexuada.

¢ O universo simbolico cristdo que proclama um Deus Pai Todo Poderoso.

¢ A moralizacdo das préaticas sexuais que controla o corpo das mulheres e sua vida
reprodutiva.

¢ A construcdo do corpo feminino a partir de um tipo ideal. Essa tipificacao é tra-
balhada por Fiorenza(1994,169-171), quando identifica as formas de controle do
corpo feminino, que geram nas mulheres baixa auto-estima, sentimentos de cul-
pa e exclusdo. Muitas vezes a producdo do corpo feminino ideal leva as mulheres
a se submeterem obsessivamente a dietas e cirurgias.

¢ A producao da linguagem corporal feminina, que deve ser timida, subserviente e
graciosa. Contida em seus gestos corporais.

e A idéia do corpo feminino como ornamento: o modelo ideal e racista da boneca
Barbie. O excessivo uso de cosméticos e o aumento na busca de cirurgias plasti-
cas pelas mulheres.

Tal disciplina do corpo ndo é imposta as mulheres, senao pela forca simbdlica que
as condiciona a submeter-se para ganhar ou manter o reconhecimento social e o
apreco masculino. E o preco que pagam para néo se sentirem excluidas e culpadas
pelo que ndo sdo. Este mecanismo é simultaneamente sutil e violento.
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E sobre essa violéncia simbdlica - rica em sentidos culturais e religiosos - que se
sedimentam todas as violéncias contra as mulheres, e particularmente a violéncia
clerical. Quando um padre utiliza-se do universo simbdlico cristdo para ganhar a
confianca e abusar sexualmente de uma mulher, ele esta portanto cometendo uma
violéncia contra ela. Termino este artigo, com uma convic¢do: se as causas da vio-
léncia clerical de padres contra mulheres sao estruturais, entdo, também as solucdes
a serem encontradas para superacao desse grave problema, deverdo ser de carater
estrutural. Isto significa que ha necessidade de desencadear processos de transfor-
macao nas estruturas de organizacdo eclesiastica, e também, mudancas no campo
simbdlico e nas bases dos discursos teoldgicos patriarcais. Mudanca de mentalidade
implica em tocar relacoes de poder que se manifestam no campo material (o que
nado se faz sem conflitos) e, ao mesmo tempo, em refazer a estrutura cognitiva que
é base de toda comunicacao e o campo da legitimidade. Se a violéncia comeca a
ser construida na elaboracdo mesma da producdo simbdlica, este sera o principal
“lugar” para mudancas qualitativas, que garantam a mulheres e homens relacées
igualitarias, nas quais a violéncia institucionalizada nao tenha espaco.
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Carda de Pr/nc//a/o5

Somos un movimiento auténomo de personas catdlicas, comprometidas con la
busqueda de justicia social y el cambio de patrones culturales vigentes en nuestras
sociedades. Promovemos los derechos de las mujeres, especialmente los que se re-
fieren a la sexualidad y a la reproduccién humanas.

Luchamos por la equidad en las relaciones de género y por la ciudadania de las
mujeres tanto en la sociedad como al interior de las iglesias. Estamos en un proceso
de construccién colectiva trabajando de manera democratica y participativa.

AR Frmamos

El derecho de las mujeres a la autonomia y el control sobre su propio cuerpo y
la vivencia placentera de su sexualidad sin ninguna distincién de clase, raza/etnia,
credo, edad y opcién sexual.

La capacidad moral que mujeres y hombres tienen para tomar decisiones serias y
responsables sobre sus vidas y en particular en lo que se refiere a la sexualidad y a la
reproduccién humanas.

El pensamiento teoldgico que reconoce la validez moral de las decisiones tomadas
por las mujeres en el campo reproductivo, desculpabilizando a las mismas incluso
cuando deciden abortar.

El respeto por la diversidad, la diferencia y la pluralidad como necesarias para la
realizacion de la libertad y la justicia.

Proponeros

Crear espacios de reflexiéon ético-religiosa en una perspectiva ecuménica desarro-
llando didlogos publicos, tanto en las sociedades como en las iglesias, con respecto
de los temas vinculados a la sexualidad, reproduccién humana y religion.

Profundizar el debate en relacién a la interrupcion voluntaria del embarazo, am-
pliando la discusién en sus aspectos éticos, médicos y legales.

Influir en la sociedad para que reconozca el derecho que tienen las mujeres a una
maternidad libre y voluntaria con el propésito de disminuir la incidencia del aborto
y la mortalidad materna.

Luchar por la despenalizacién y legalizacion del aborto.

Sensibilizar e involucrar a la sociedad civil, particularmente a los grupos que tra-
bajan con servicios de salud sexual y salud reproductiva, educacion, derechos hu-
manos, medios de comunicacion y legisladores sobre la necesidad del cambio de
patrones culturales vigentes en nuestra sociedad.
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Exiqir a los éstados:

El cumplimiento de los compromisos contraidos por los gobiernos en las Con-
ferencias Mundiales de El Cairo en 1994 y Beijing en 1995, organizadas por las
Naciones Unidas.

La implementaciéon de programas de educacién sexual desde la perspectiva de los
derechos sexuales y reproductivos.

La implementacion de leyes, politicas publicas y servicios de salud accesibles y de
calidad, que garanticen a todas las mujeres, especialmente a las mujeres mas po-
bres, el efectivo goce de su salud sexual y su salud reproductiva.

Caxambu (Brasil), 10 al 15 de diciembre de 1996.
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Punto de referencia para América Latina
Av. Hugo Ernst N° 63386 (Bajo Seguencoma)
Casilla de Correo N° 9

La Paz, Bolivia

Tel: (591-2) 2751534/ 2784955

Email: contactosredcdd@entelnet.bo

CDD ARGENTINA

BUENOS AIRES

Casilla de Correo 176 Suc. 20 (B)
(1420) Buenos Aires, Argentina
Tel/Fax: (54 11) 43009808

Email: cddba@wamani.apc.org

CORDOBA

Avenida Colon 442 6 "D”
5000 Coérdoba, Argentina
Tel-Fax: (54- 351) 4229104
Email: ddcba@arnet.com.ar

CDD BOLIVIA

Av. Hugo Ernst N° 63386 (Bajo Seguencoma)
Casilla de Correo N° 9

La Paz, Bolivia

Tel: (591-2) 2751534/ 2784955

Email: cddbol@entelnet.bo

CDD BRASIL

R- PROF. SEBASTIAO SOARES DE FARIA, 57 - 60. ANDAR - BELA VISTA
SAO PAULO, SP - BRASIL

CEP: 01317-010

TELS: (55-11) 3541-3476

E-mail: cddbr@uol.com.br

Pagina web: www.catolicasonline.org.br

CDD CHILE

Santos Torneros N° 509

Playa Ancha, Valparaiso, Chile.
Tel: (56) 32 - 492126

Fax: (56) 32-497694

E-mail: cddvalpo@vtr.net
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CDD COLOMBIA

Apartado Aéreo 86972

Av. Calle 42 N° 15-71 Piso 3
Bogota, Colombia

Tel/Fax: (57-1) 3272465/66

Email: cdd_colombia@yahoo.com

CDD MEXICO

Apartado postal 21- 264
Ciudad de México D.F.

Tel. (52 - 55) 55545748
Fax: (52 - 55) 56592843
E-mail: cddmx@cddmx.org

PUNTOS DE DISTRIBUCION EN CENTRO AMERICA
Costa Rica: derechoadecidir@yahoo.com.mx

Guatemala: tierraviva@guate.net.gt

Panama: info@desatadas.org

OTROS CONTACTOS
CATHOLICS FOR A FREE CHOICE
E-mail: cffc@catholicsforchoice.org

Web: www.catholicsforchoice.org

CDD ESPANA
E-mail: catolicasddespana@yahoo.es
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Red Latinoamericana de Catolicas por el Derecho a Decidir

Somas un movimiento auténomo de personas catolicas, comprometidas
con |a busgueda de a justicia social y el cambic de patrones culturales y
religiosos vigentes en nuestras sociedades. Promovemos los derechos de
las mujeres, especialmente los que se refieren a |a sexualidad y a la repro-
duccion humana

Luchamos por la equidad en las relaciones de género y por la ciudadania
de las mujeres tanto dentro de la sociedad como al interior de las iglesias.
Estarmos en un proceso de construccion colectiva, trabajando de manera
democratica y participativa.

Punto de Referencia para América Latina:
Av. Hugo Ernst N° 6386 {Bajo Sequencoma)
TelfFax (591-2) 2751534 - (591-2) 2784955 / Casilla de Correo N° 9 - Balivia
contactosrededd@entelnet.bo - www.catolicasporelderechoadecidir.org






